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 إلى من غرس فيّ حب العمم والمعرفة
 : الدكتور سيدي محمد العيد التجانيشيخي

 إلى والديّ الكريمين
لى زوجي العزيز  عمي :وا 
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 مقدمــــــــــــــــــــــــة
 بسـ الله وكفى والصلاة والسلاـ عمى الحبيب المصطفى .

في خضـ التحوّلات الكبرى التي شيدىا العصر في جميع فروع المعرفة 
المنيج  تبنّييااحتمت الدّراسات المغويّة مكانة مرموقة بيف العموـ وخاصّة بعد 

 يسوسير ومف أتى بعده مف العمماءد جيود بفضل في البحث والتّحميل  العممي
 .والباحثيف

بحثا عف أسرار  في ىذا المجاؿ ولا يزاؿ الجديد يطالعنا في كل وقت وحيف
بلاغأنّيلـ يعد ينظر إلييا عمى إذ ؛ المغة المودعة فييا ، ا وسيمة تواصل وا 

متاع فحسب، جماؿ و و   ما كشفت عنووىذا ، بل وسيمة تأثير وتغيير في العالـا 
باحثيف ال مركز اىتماـ غدت يالت الحجاجنظريّة  لاسيماظريّاتيا ن بشتّىليّة التّداو 

ف كاف الفرؽ شاسعا بينيما عمى حدّ سواء، العربيفي العالـ الغربي و  لا إذ  ،وا 
  .في عالمنا العربي افي بداياتيزاؿ ت

كونو ينشد التّأثير والفعل في المتمقي؛ إمّا بدفعو  إلى وتعود أىمّية الحجاج
فيو حركيّة  اـ عف آخر،، أو القياـ بسموؾ معيّف والإحجرأي ماى تبنّي إل

إلى إقناع مخاطَبو  يسعى المتكمـف، وفعّاليّة خطابيّة يمارسو الجميعتواصميّة 
  .واستمالتو إلى جانبو ميما كاف موضوع الحوار

ف كاف الجميع يمارس ، مف نجح نجاحا باىرا قميلاإلا أفّ  الحجاج ولكف وا 
، وىذا ما جعمنا نتحرّى تغييرا منقطع النّظير يشيد لو بو القاصي والدّاني وحقّق

، فمـ نجد لرسوؿ الله صمى الله عميو التّأثير والتّغييرحقّقت عف خطابات البحث 
، عند العرب أـ وسمـ مثيلا سواء أكاف ذلؾ في العصر القديـ أـ الحديث
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حاديث الأبيف جمعت  بخطاباترؼ وجيز لأنّو غيّر العالـ في ظ الغرب،
، قادرة ىي إلى اليوـ حاضرة فاعمةو ... الأدعية وغيرىاو سائل رّ القصص و الو 

  .في زمنو صلى الله عليه وسلمعمى تحقيق التّغيير كما حقّقتو 
يـ تناؿ الحديث الشّريف حظوة عند الدّارسيف بمختمف مشاربيـ وتوجّياوقد 

 مقارنة بالاىتماـلـ تحظ  التي قصص الحديث النّبوي وتخصّصاتيـ عمى عكس 
في السّاحة العمميّة إلا  قصص القرآف الكريـ، فلا نكاد نجد مف تيابمثيلاأو  بو

الذي يركّز يي منصبّة عمى الجانب العقدي ومع قمّتيا ف ،القميمةبعض الدّراسات 
لأساليب الذي يُعنى باأو عمى الجانب البلاغي  واستخلاص العبر شرحيا عمى

  والتّراكيب.
 دراسة تناولت ذلؾ بالرّغـ مف توفّر ةجد أيّ حجاجي فمـ نالجانب المّا مف أ

المتمثّمة في؛  الخصوصيّة الجوىريّة لمحجاج عمى قصص الحديث النّبوي 
التّأثير في مف خلاليا حيث قصد النّبي صلى الله عليه وسلم  والتّغيير. الإقناعوالتّأثير،  الاستمالة
، أو تغيير رأييـ حوؿ موقف معيّف، أو دفعيـ أخلاقيّة ةبتبنّي قيم ؛ إمّامخاطَبيو

 .أو إبعادىـ عف القياـ بسموؾ سيء لمقياـ بسموؾ حسف
قصص الحديث النّبوي مف  تسميط الضّوء عمى أردنا مف ىذا المنطمق

 لبنة تضاؼ إلى صرح الدّراسات المغويّة والأدبيّة، يكوف  عسى أفمنظور جديد 
، الحداثةو  الة والمعاصرة، بيف التّراث الإسلاميدراسة جديدة تجمع بيف الأص

وذلؾ بتوظيف النّظريّات المسانيّة الحديثة في الكشف عف خبايا ىذا التّراث 
مكاناتو وطاقاتو الإبداعيّة  بػ: اعنواف موسوم، فجاء الوا 

 "صص الحديث النبوي في ق اللغوي  "الحجاج          
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عف سبل الحجاج  لكشفعى إلى اتسكونيا في ىذه الدّراسة تكمف أىمّيّة و 
رسوؿ ، وتحديد الآليات التي وظّفيا في قصص الحديث النّبوي وطرؽ الإقناع 
تستجيب و  مف أفكار وآراء والعقوؿ تذعف لما يطرح مف أجل جعلالله صلى الله عليه وسلم فييا 

بالبحث  -عمـفيما ن –جديد لـ تتناولو الأقلاـ فيو  .لما يطمب منيا مف عمل
 .جامعيّة عمميّة ل ناىيؾ عف دراستو في أطروحةالشّام

ة عف الإشكاليّة لإجاباولتحقيق ىذا المسعى خضنا غمار البحث محاوليف 
 :الرّئيسة الآتية

  التي وظّفيا النّبي صلى الله عليه وسلم في قصصو  المغوية الآليّات الحجاجيّةما ىي أىّـ
 ؟ ري والسّموكي معاعمى الصّعيديف؛ الفكحتى حقّق ما حقّقو مف تغيير 

إلييا الضّرورة وللإجابة أيضا عف بعض الإشكاليّات الفرعيّة التي دعت 
 :المنيجيّة أىمّيا

 وما ىي أىـ تمظيراتو؟ المغوي  ما ىو الحجاج 
 ؟؟ وأيف تكمف قوّتيا التّأثيريّةالقصّة النّبويّةفي مغة أيف تتجمّى حجاجيّة ال 
  ّّـ استثمار حجاجيّة القصّة الن بويّة في عصرنا الحالي لإقناع المتمقي كيف يت

 ؟إلييا النّبي صلى الله عليه وسلمواستمالتو لممقاصد التي يرمي 
 ، يمكف اختصارىا في نقاط:أسباب عديدة دفعتنا لمبحث في ىذا الموضوع 
 الدّؤوب لخدمة بيانو الكريـ تقرّبا إلى الله عزّ  سعينالرسوؿ الله صلى الله عليه وسلم و  حبّنا

 .  يوـ القيامة مف جية أخرى مف جية، وطمعا في شفاعتو صلى الله عليه وسلم وجل
  القدرة الحجاجيّة لمنّبي صلى الله عليه وسلم التي مكّنتو مف إقناع مخاطَبيو والتّأثير فييـ

 .ىـوتغيير 
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  فالقصص ، بيا الخطاب النّبوي بجميع أشكالوسمة الخمود التي يتميّز
 .ل فينا كما فعمت في غيرنايرنا وقادرة عمى الفعموجّية إلينا كما وجّيت لغ

  الصّبغة الحجاجيّة لقصص الحديث النّبوي والقوّة التّأثيريّة التي تمتمكيا
 والتي تؤىّميا لتحقيق التّغيير في أيّ زماف ومكاف.

 بيف طيّات كتب الحديث الشّريف ىنا وىناؾ قصص الحديث النّبوي  تناثر ،
 .مويا ويسيّل لمباحث عميجمع مصنّف خاصّ عدـ وجود و 
  مع المتعارؼ عميو بيف الباحثيف  قصص الحديث النّبوي  تصنيفعدـ توافق

 . حسب وجية نظرنامقاصد رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم 
  القرآنيّة قمّة الدّراسات التي تناولت القصّة النّبويّة مقارنة بمثيمتيا. 
  ّركيز عمى الجانب العقدي إىماؿ الجانب الوظائفي لمقصّة النّبويّة والت

 .الجمالي رعي أو الجانب البلاغيالشّ 
  القصص والرّوايات اليدّامة الوافدة إلينا مف العالـ الغربي السّاعية انتشار

ما يحتّـ عمينا ، إلى تدمير أبنائنا وشبابنا ومف ثمّة مجتمعاتنا الإسلاميّة
  .رإيجاد البديل القادر عمى التّغيير الفعّاؿ ومواجية الخط

 النبويّة لقصّةا–إتاحة الفرصة لأدبائنا وكتّابنا أف ينيموا مف المنبع الصّافي– 
يعبّروا عنيا بشتّى الطّرؽ وكتاباتيـ و ا إلى تجاربيـ ىيضيفو فيستثمروىا و 

ماؿ الأدبيّة والقصصيّة عالفنّيّة التي وصل إلييا الفف البشري في مجاؿ الأ
  .بشكل خاص

 التي تمثّل ثقافة حياة كاممة  حاولة تقديـ رؤية حقيقيّة لممنظومة الإسلاميّةم
تحريؾ اليمـ  لا تقتصر عمى المجاؿ العقدي التّعبّدي فقط، مف أجل
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مقاصد  مع تناسبيتأسيس واقع جديد ل وذلؾ  لتجسيدىا في الحياة اليوميّة
 ساير روح العصر.  يالنّبي صلى الله عليه وسلم و 
أكمل صورة تكوف عمى أردناىا أف  ،مف الدّراسة المنشودةلأىداؼ ولتحقيق ا

وخاتمة  يفموفص ومدخل مقدّمةقمنا بتصميـ ىيكل مؤطّر بولذلؾ ، وأتّـ شكل
 الآتي:وفق التّرتيب 
" تعرّضنا فيو لمفيوـ القصة عموما والقصة ة النبويةالقص"موسوـ بػالمدخل 

موجودة في الكتب والبحوث وطرحنا النبوية بشكل خاص، ثـ ناقشنا تصنيفاتيا ال
 تصنيفا جديدا يتلاءـ مع مقاصد رسوؿ الله صلى الله عليه وسلم ورسالتو الخالدة.

حدّدنا فيو مفيوـ  وىو فصل نظري  "اللغوي الحجاج "بػ  معنوف الأوّؿ الفصل 
ابتداء مف شذراتو الأولى عند العرب قديما إلى غاية  همسار  الحجاج ورسمنا
انعكاسيا عمى في العالـ الغربي و في العصر الحديث  العمميّة ظيور نظريّاتو
 . العالـ العربي

صّحيح مضماره ال ضعو فيو بمفاىيمي لمحجاج الطار الإ البدايةفي  فقدّمنا
  .؛ البرىاف والإقناععلاقتو بالمصطمحات القريبة منووتحديد ، مف خلاؿ تعريفو
ّـ تطرّقنا   فتتبعنا جذوره انطلاقا مفمي؛ في الفكر الإسلا قديما لحجاجإلى اث
ّـ  ،الكريـ والحديث النّبوي الشّريف القرآف بشقّيو؛ الخطاب الدّيني  الدّرس الدّينيث

  .تّفسير وعموـ القرآف وأصوؿ الفقوعمـ الأعلامو في  أبرزعند وبالتحديد 
 نظرّية الحجاج ؛ وبالتّحديدفي الدّرس الغربيا حديث الحجاج ثـ انتقمنا إلى

 تناولت الحجاج مف جانب لساني لغوي. ي لػػ)ديكرو وأنسكومبر(، باعتبارىا المغو 
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 التي قدّميا مجيوداتأىـ الفتناولنا  الحجاج في الدّرس العربي الحديث ثـ
  تطبيقيّة.و دراسات تنظيريّة  مفالباحثوف في ىذا المجاؿ 

 "القصة النبويةفي  اللغوي  الحجاج بنية" فموسوـ بػ الفصل الثانيوأما 
تحمل البنية المغويّة لمقصص النّبويّة باعتبارىا لغة حجاجيّة  وتناولنا فيحيث 

والتي ساىمت  يا وكمماتيا وتراكيبياأقوالفي  تتجمى بيف طيّاتيا، وظيفة حجاجية
 . بشكل فعاؿ في تحقيق الإقناع

والقوانيف التي تتحكـ مفيوـ مف حيث ال مسمـ الحجاجيفتطرّقنا في البداية ل
مع تقديـ  بمختمف أشكاليا مسلالـ الحجاجية في القصة النبويةل ّـ تعرّضنافيو، ث

 .نماذج مختارة عف كل نوع
ّـ  مف  في القصة النبويةإبراز دورىا الحجاجي ب لرّوابط الحجاجيّةا تناولناث

 وظيفتيا التي ركزنا عمى العوامل الحجاجيةخلاؿ عرض بعض الأمثمة. ثّـ 
 .القصة النبويةفي  الحجاجيّة التّوجيييّة
بأنواعو الثّلاث)الأسماء والصفات المقتضى المعجمي  دوف أف ننسى

المقتضى و  .في قصص الحديث النّبوي  دوره الحجاجيتبياف مع والأفعاؿ( 
  .البلاغيو الحقيقي بنوعيو؛ ركيب الاستفيامي لتّ با اكتفينا فيووالذي التركيبي 
ّـ   اأفق تفتح، كما توصّل إلييالماأىـ النّتائج  تضمّنت التي البحث خاتمةث
 .لمموضوع فيما لـ نقدر عمى التوسّع فيو أو لـ نتمكّف مف تناولو امستقبميّ 

والحجاج التي امتدّت عبر الزّماف والمكاف، القصة النّبويّة  إفّ البحث في
، وذلؾ منيجأخذ بأكثر مف نجعمنا  ،فروع المعرفةجميع الذي مدّ جذوره عبر 

 . عة البحث في كل مرّةقتضيو طبيحسب ما ت
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 وأطر المنيج التّاريخي لتقصّي نظريّات الحجاج بما حوتو مف مفاىيـفاتّبعنا 
لموقوؼ  التّحميمي المنيج الوصفيو  .الصّحيح وضعيا في مسارىا التاريخيو 

 عمى الأشكاؿ الخطابيّة لمقصّة النّبويّة وتصنيفيا حسب طبيعتيا، ووصف
 ا.المظاىر الحجاجيّة الكامنة فيي

فيي نتائج، صبو إليو مف ما يإلى  لولاىا لما وصلو  ،راجع زاد الباحثإفّ الم
استعنّا بالعديد مف فقد . وليذا مف فيـ عميو وتفتح ما استغمق وتضيء دربالتي 
 حديث الشريف والمسانيات.تنوّعت بيف الالتي والمراجع  الكتب
، مف ف كتب ومراجعاشتغمنا عمى ما قدّمتو الدّراسات المسانيّة الحديثة مف
، "أىـ نظريات الحجاج و ومجالاتو" لمجموعة مف المؤلفيف: "الحجاج مفيومذلؾ

" و  النظرية " ،ىو عمل لفريق مف البحث التونسييفمف أرسطو إلى اليوـ
  ..."المغة والحجاج" لأبي بكر العزاوي ، الحجاجية" لمحمد طروس

عامّة والقصص خاصّة، الكتب التي اعتنت بالحديث النّبوي دوف أف ننسى  
مف ذلؾ: "القصص في الحديث النبوي" لمحمد حسف الزير، "صحيح القصص 

الحديث ، "" لمحمد الصباغالتصوير الفني في الحديث النبوي النبوي" للأشقر، "
خصائص القصة " لكماؿ عز الديف، "النبوي الشريف مف الوجية البلاغية

  .  وغيرىا " لمأموف فريز جرارالإسلامية
ف أعُدّت  فلا يمكف لأي عمل أف يخمو منياالصعوبات  فيما يخصّ أما       وا 

 :في دراستنا ناواجي مّاوم .لو كل الإمكانات
 .، واختلاؼ الرّؤى حولياظريّة الحجاجيّة وكثرة مصطمحاتياتشعّب النّ  -
  .وقمّة الأساتذة المختصّيفقمة المراجع عامّة نظرا لجدّة الموضوع  -
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ما جعمنا مف جانب تداولي قصص الحديث النبوي اسات حوؿ وجود در عدـ  -
 عمى مجيوداتنابناء  قناعالإوسائل نحاوؿ استخلاص عناصر الحجاج و 

 . المتواضعة
حث ووفّينا الموضوع حقّو، نرجو أف نكوف قد ألممنا بكل جوانب الب ومع ذلؾ   
 اأف يكوف فيي والتي نرمي إلييا، ونرج ىداؼالأىذه الدّراسة حقّق تأف  نأملكما 

وحسبنا مف ىفوات فالكماؿ لله وحده  اد فييبعض النفع والإفادة، ونعتذر عمّا ور 
 .أنّنا قد اجتيدنا

حتى  ساعدنا مف قريب أو بعيدكل مف لفإنّنا نتقدّـ بالشّكر الجزيل  وأخيرا
  .ذا البحث النّور ولو بكممة تشجيعيرى ى

، ونسألو أف يبارؾ مسعانا ويكمل قمـ وفي الختاـ نسأؿ الله العفو عف كل زلة
ا، إنّو أعمالنا بالنّجاح، وأف يميمنا السّداد فكرا وقولا، والإخلاص عملا وتطبيق

 َّ مم مخ مح مج له لخلم لح لج كم ٱُّٱنعـ المولى ونعـ النّصير

 .الحمد لله رب العالميفو 
                                                                             

                                                         



 

 

 

 

 

 القصة النبوية   

 

 مفهوم القصةأولا: 

 مفهوم القصة النبويةثانيا: 

 أشكال القصة النبويةثالثا: 
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 تمييد
إفّ دراسة الحديث النّبوؼ الشّريف يتطمب وعيا كبيرا، وفيما دقيقا لما يتميّز 
بو مف مكانة رفيعة، وفصاحة عالية، وانفتاح منقطع النّظير؛ فأمّا الأولى لكونو 

صلى الله عليه وسلم ، يعمّق بو النّبي اامتدادا وبيانا لمقرآف الكريـ ما جعل "النّوع الأدبي فيو متميّز 
القيـ التي تعدّ مف المسائل الكبرػ في النّماذج الكميّة مف طائفة مف المفاىيـ و 

 . 1حياة الإنساف"
وأمّا الثانية فػػ"لخموّه مف الحشو، ومف الصّور الخطابيّة العاطفيّة التي تعتمد 
عمى العاطفة وحدىا دوف العقل... حيث يتجمى في أسموب الحديث الشّريف 

 . 2العقل النّاطق بأبمغ وأوجز تعبير"
ا الثالثة فمكونو نصّا مفتوحا يحمل معنى متحركا يوافق حركة التاريخ وأمّ 

وتحوّلات الفكر الإنساني في مختمف العصور يناسب المتغيّرات الزّمانيّة 
والمكانيّة، ما يدفع إلى "فيـ السّنّة فيما صحيحا والتّأكد مف مدلولات الألفاظ 

تيا مف عصر لآخر ومف بيئة التي جاءت بيا السّنّة، لأفّ الألفاظ تتغيّر دلال
لأخرػ، وىذا أمر معروؼ لدػ الدّارسيف لتطوّر المغات وألفاظيا، وأثر الزّماف 

 .3والمكاف فييا..."

                                                           
 .954دت، ص  كماؿ عز الديف، الحديث النبوؼ الشريف مف الوجية البلاغية، دار اقرأ، السعودية، دط، 1
مصطفى الزرقاء، مقارنة بيف أسموب الحديث وأسموب القرآف، مجمة الأدب الإسلامي، رابطة الأدب  2

 .36، ص 5445، السنة الثانية، 7الإسلامي العالمية، مطابع مؤسسة الرسالة، بيروت،ع
، البيضاء، المغرب يوسف القرضاوؼ، كيف نتعامل مع السنة النبوية، معالـ وضوابط، دار المعرفة، الدار 3

 .571دط، دت، ص 
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الإيجاز ومخاطبة العقل  -وىذه الخصائص التي تميّز بيا الحديث النّبوؼ 
مف خلاؿ إبلاغ الفكرة دوف إطناب طمبا لمفائدة والمنفعة، وبحثا عف الإقناع 

 تعدّ مف أىـ خصائص النّظريّة الحجاجيّة في شقيا التّداولي.  -التّأثيرو 
وبما أفّ القصة النّبويّة ، وعميو فيو نص حجاجي غايتو التأثير في المتمقي

طيّاتيا وظيفة حجاجيّة، وىدفيا في  جزء مف ىذا الخطاب النّبوؼ، فيي تحمل
 ىا المتنوّعة.إقناع الآخر وتغييره، وذلؾ مف خلاؿ مضامينيا ومقاصد

كاليا أشمفيوـ القصّة النّبويّة و  كتاب؛ىذا الجزء مف ال وىذا ما سنتناولو في
 حتى تكوف ىناؾ صورة جامعة وواضحة تساعد عمى الفيـ، ومف ثمّة التّحميل.
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  أولا: مفيوم القصّة
  لغة:  -1

ؿ عمى جاء في مقاييس المغة لابف فارس: "القاؼ والصاد: أصل صحيح يد
و وقِصَصًا بمعنى تتبّعو لأمر  تتبّع الشّيء مف ذلؾ قوليـ: قَصَّ الشيءَ يَقُصُّ
وغاية ينتيي إلييا مف ذلؾ التّتبّع. ومف ذلؾ قوليـ: اقتصصت الأثر إذا 

 ثم ته تم تخ تح تج بمبه بخ بحُّ. ومنو قولو تعالى: 1تتبّعتو"

 أؼ تتبّعي أثره لتعممي خبره. . 2َّجم جح
لبياف، ومنو قولو سبحانو وتعالى في قصّة يوسف بمعنى ا وقد يأتي القصّ"

ٱٱمع إخوتو: -عميو السّلاـ- ٱ أؼ نبيّف  3َّسم تم تخ تح تج به ُّٱٱٱ
 . 4لؾ أحسف البياف، والقاص مف يأتي بالقصّة"

ىذا يعني أفّ "أصل القصص عند العرب تتبّع الأثر، فالعميـ بالآثار يسير 
 . 5ي إلى موضعو الذؼ حل فيو"وراء مف يريد معرفة خبره، ويتتبّع أثره حتى ينتي

وعميو فالقصّة في المغة ىي الأثر أو الخبر الذؼ يتّبعو المستمع والمتمقي 
 .ومنواليا ليصل إلى ىدفو المنشود ليوجّيو في حياتو فيسير عمى ىدييا

أمّا في العصر الحديث فحسب المعجـ الوسيط "القصّة: الحديث، الخبر، 
مدّة مف الخياؿ أو الواقع أو منيما معا، والتي تبنى الأثر، الحكاية الطّويمة المست

                                                           
، 5445، 5ابف فارس، مقاييس المغة: مادة )ؽ ص ص(، تح: عبد السلاـ ىاروف، دار الجيل، بيروت، ط 1
 .55، ص5ـ
 .55، الآية سورة القصص 2
 . 6، الآية سورة يوسف 3
 .655، ص2ج ،5471، 6، ط، الييئة المصرية العامة لمكتاب، مصر، القاموس المحيطالفيروز آبادؼ 4
 .55 ، ص2117 ،7، طعمر سميماف عبد الله الأشقر، صحيح القصص النبوؼ، دار النفائس، الأردف 5
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ف كانت تعني الأثر أيضا، إلا أفّ ليا 1عمى قواعد معيّنة مف الففّ الأدبي" . وا 
 شروطا وقواعد لا تخرج عنيا.

  اصطلاحا: - 2
ليس بعيدا عف المعنى المغوؼ نجد أفّ القصة في الاصطلاح ىي "نسيج 

فعاؿ ووظائف، ممغيا بذلؾ أزمنة ومظاىر سردؼ، يختزؿ الخطاب إلى منطق أ
 .2وأنماط القصّة"

وىي أيضا الحكاية النّثريّة اليادفة ذات الحبكة المترابطة، والمستوحاة مف 
مف الخرافات والمعاني  الخياؿ أو الواقع التي تعزّز الجوانب الإيجابية، وتخمو

با ليا، تدور حوؿ . وىي أيضا "فف أدبي إنساني تتّخذ مف النّثر أسمو 3السّمبيّة
أحداث معيّنة يقوـ بيا أشخاص في زماف ما، ومكاف ما في بناء فنّي متكامل 

 . 4ىادؼ نحو بناء الشّخصيّة المتكاممة"
وتعدّ القصّة "مف الأنواع الأدبيّة البارعة التي يمكف لمقاص بيا أف يقرّر 

مف كل  ، مف خلاؿ رسـ خطوات الحياة الإنسانيّة5المبادغ ويمكّف للأىداؼ"
الجوانب ليتتبّع المتمقي أثرىا حتى يصل إلى برّ الأماف. وليذا فقد صاحبت 
الأمـ مف عيد البداوة إلى عيد ذروة الحضارة، فمكانتيا ممتازة بيف الفنوف 

                                                           
 .511، ص 2119، 9، طع المغة العربية، المعجـ الوسيط، مكتبة الشروؽ الدولية، مصرمجم 1
2
 .11، ص5415، 5، طصرة، دار الكتاب المبناني، بيروتسعيد عموش، معجـ المصطمحات الأدبية المعا 
، 2151 ،5، دار المسيرة، الأردف، طلإسلامية واستراتيجياتيا العمميةالتربية ا، ينظر: وليد رفيق العياصرة 3

 .575ص 
، 5447، 2، دبي، طمي(، دار العمـ، أدب الأطفاؿ وبناء الشّخصيّة )منظور تربوؼ إسلامحمد عبد الرؤوؼ4 

 .552ص 
 .954، ص يف مف الوجية البلاغيةنبوؼ الشر ، الحديث الكماؿ عز الديف 5
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الأدبيّة لمرونتيا، واتّساعيا للأغراض المختمفة، ولجماؿ أسموبيا، وخفتيا عمى 
 .1ذروة السّمو والكماؿالنّفوس، وقد بمغ بيا القرآف الكريـ 

وعميو فالقصّة ىي حكاية وقعت في زمف ما أو لشخص ما، لا تخمو مف 
 . ا المتمقي ليستفيد منيا في حياتوعظة أو عبرة يتتبّعي

 ثانيا: مفيوم القصة النبوية
إفّ مفيوـ القصّة النّبويّة لا يخرج عف مفيوـ القصّة كما عرفيا العرب وكما 

براز جانب العبرة فييا، جاءت في القرآف الكريـ ، وىو تتبّع الأحداث الماضية وا 
حيث تتناوؿ أخبار الماضيف وأحداث الأوّليف، سواء كانوا مف الأنبياء أـ مف 

 . 2أقواميـ مع التّحديد الزّماني والمكاني
ولكنّيا تتفرّد عف غيرىا، لكونيا "كقصّة الأصل لا تجنح إلى الخياؿ الشّارد 

المفمسف الغامض، ولا لمسّطحيّة الفارغة الجوفاء المغطاة  الجموح، ولا لمتعمّق
بقشرة خالية مف بديع العبارة، وليست ىي القصّة التي وضع الغرب ليا عشرات 

فلا  ...القواعد والشّروط، ولكف ىي القصّة التي تقوـ عمى سلامة فطرة القاص
ف جنحت إلى عالـ غير منظور بَ  نَتْو عمى تعالج أنماطا مف عالـ المجيوؿ، وا 

، وىي في ذلؾ بطت بينيما بسببيّة تمنع الطفرةتباشير الحاضر الشّاىد بو، فر 
كمو وفي غيره الوسيمة المشتياة لمنّفس الطمقة، والأسموب الرّائع المخدّر لموجداف 
تجوس معو حكمة الطبيب الرّؤوؼ في القمب، وتقطع وتصل ليصحو في حمـ 

 . 3ورحمة عمى حقيقة قمب وصحّة واعتقاد"
                                                           

 .52، ص الأشقر، صحيح القصص النبوؼ  ينظر: 1
، 5411، 5ينظر: مأموف فريز جرار، خصائص القصة الإسلامية، دار المنارة لمنشر، جدة، السعودية، ط 2

 .556ص 
 .931، 954كماؿ عز الديف، الحديث النبوؼ مف الوجية البلاغية، ص  3
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إذًا القصّة النّبويّة ىي القصة التي يحكييا النبي صلى الله عليه وسلم عف نفسو أو عف الأمـ 
السابقة أو المواقف الغيبية التي تندرج تحت باب القصص النبوؼ، والتي تيدؼ 
إلى بناء القيـ وترسيخ مبادغ الإسلاـ في النفوس وصياغة الشخصية المسممة 

ات القرآنية، مف خلاؿ "مجموعة أحداث مرتّبة عمى نحو متميز وفق المحدد
جوىرىا تصوير الحياة بما فييا  ترتيبا سببيّا ، تدور حوؿ مواضيع إنسانيّة شتّى،

 .1مف نماذج بشريّة، وتحميل أحاسيسيا ومعرفة نفسيّاتيا وتشريحيا"
إفّ القصّة النّبويّة ترسـ منيجا واضحا، وطريقا سويّا ناجحا لصناعة الإنساف 

ائو وفق المبادغ الإلييّة لممنيج الرّبّاني المسطّر في القرآف الكريـ؛ وذلؾ وبن
لموصوؿ إلى الأىداؼ الكبرػ التي خمق مف أجميا الإنساف: الخلافة، العبادة، 

شخصيّات نمطيّة اصطناعيّة ذات وجية صلى الله عليه وسلم  العمارة. وليذا لـ يذكر النّبي
ر وشر، بما فيو مف خي محدّدة، بل أبطاؿ قصصو تنتمي إلى الواقع الوجودؼ

بل في أغمب الأحياف تضع المتمقي أماـ نقيضيف  وحب وكره، وطمع وحرص...
ليقارف ويختار الأفضل ليتّبعو كنموذج بشرؼ ناجح يسير عمى خطاه ويتتبّع أثره 

 .لأفّ النّجاح أوّؿ معيار لمقيادةحتى ينجح في حياتو مثمو، ويقود مجتمعو 
، والمجتمع سـ خطوات الأمّة القائدة، والمؤمف النّاجحبويّة تر وعميو فالقصّة النّ 
. أؼ الأمّة التي عاوف اقتصاديّا والمتطوّر عمميّا، والمتجتماعيّاالمثالي المتكافل ا
َّهمئن هج ني نى نمُّٱ: قاؿ فييا تعالى

. وبيذا فيي تختمف عف 2
 القصّة الفنّيّة مف حيث الخصائص والأشكاؿ.

 
                                                           

 .556، ص ئص القصّة الإسلاميةيز جرار، خصامأموف فر   1
 . 551سورة آؿ عمراف ، الآية   2
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 ا: أشكال القصّة النبويةثالث
ف حسب مضامينيا ومقاصدىابدت أشكاؿ القصّة وتنوّعت تعدّ  ، وىي وا 

كانت تشترؾ مع الحديث النّبوؼ في بعض الجوانب، إلا أنّيا في عموميا 
مستقمة عنو؛ لكوف مجاليا أوسع وأكبر، فلا تنحصر في عصر مف العصور، 

نبي بل تمتد مساراتيا ومسافاتيا وتتسع مداراتيا ومدركاتيا فتسع كل ما رواه ال
صلى الله عليه وسلم مف قصص عف الأمـ الأخرػ، والأحداث الغيبية والأخبار المستقبميّة التي 

. وربّما ىذا السّبب الذؼ جعل ذ في عموميا طابع الأسموب القصصيتأخ
 العمماء والباحثوف يصنّفوف القصص إلى: 

 ..سراء والمعراج، وقصّة شق الصّدر: كقصّة الإصلى الله عليه وسلمقصص وقعت لمرّسول  -1
ود، وقصص الأنبياء مع كقصّة الغلاـ وأصحاب الأخد قصص تاريخيّة: -2

 ...أقواميـ
كقصّة المسؤوليّة والجزاء التي تتعمق بالجنّة والنّار،  قصص غيبيّة: -3

 .وقصص يوـ القيامة
 كقصّة أصحاب السّفينة...  قصص تمثيميّة: -4
 .: كقصّة يأجوج ومأجوج والمسيح الدّجّاؿ..قصص المستقبل -5

وغاياتو مف صلى الله عليه وسلم مقاصد رسوؿ الله  مع ناسبتولكف ىذا التّصنيف لا ي
ياتيـ فيو ليس مؤرّخا يتحدث عف أخبار الماضيف، ويسجّل حالقصص، 

مف خلاؿ ذكر  . كما أنّو لا يؤرّخ لنفسو وأمّتووشؤونيا كما يفعل المؤرخوف 
ع القصص لمجرّد الإمتا . وليس راويا أو قاصّا يروؼ القصص التي حدثت لو

، وقراءتيا في أزماف إليو في زمنو صلى الله عليه وسلموقضاء الوقت في الاستماع والتّسمية 
أخرػ؛ إذ ليس في ذلؾ ىدؼ أو غاية يستميميا القارغ أو المستمع لييتدؼ بيا 
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أعمى شأنا مف صلى الله عليه وسلم إلى سبل السلاـ وتوصمو إلى بر الأماف. وىذا لا يمكف لأنّو 
َّهييج هى هم هج ني نى نم نخ  نح نجُّٱٱذلؾ لقولو تعالى:

1. 
فيو يسعى جاىدا مف خلاؿ القصص إلى تحقيق أىداؼ سامية؛ تتمثّل في 

 .وما يتبعيا مف تغيّر عممي سموكي تغيير التركيبة العقميّة والنّفسيّة لممتمقيف
وعميو فقصصو جاءت لتعالج الحياة الإنسانيّة مف كل جوانبيا؛ لأنّيا تتشابو 

ظير ىذه الأرض في استقامتيا وانحرافيا،  رغـ اختلاؼ الزّماف والمكاف "فوؽ 
، ولذا فإفّ القرآف حرؼ منيا والمستقيـ نماذج مكرورةوحتى النّماذج البشريّة المن

الكريـ والحديث النّبوؼ يحدّثنا كل منيما أحاديث نجد فييا أنفسنا، أو نجد فييا 
نعانيو رجالا مف حولنا، فكأنّما النّصوص وىي تروؼ قصّة فلاف تحدّثنا عمّا 

مف البلاء، أو ما ننعـ بو مف الرّخاء، أو كأنّما ىي تحدّثنا عف الحاكـ العادؿ 
الذؼ يعيش بيننا، أو الجبّار الطاغية الذؼ يصوؿ ويجوؿ مفسدا في الأرض، 
وقد تحدّثنا عف نماذج إنسانيّة عاديّة، فقد يكوف المتحدّث عنو مزارعا صالحا أو 

حيما، وقد نرػ ىذا النّموذج في فلاح نعرفو أو تاجرا أمينا صادقا، أو إنسانا ر 
 .2تاجر نتعامل معو أو رجل أصابتنا نفحات مف رحمتو"

وىذا يعني أفّ ىذه القصص تذكر نماذج مختمفة )تاجر، حاكـ، عابد، بغي، 
قاتل ...( لتعالج موضوعات تربويّة واقتصاديّة واجتماعيّة وتعميميّة واقتصاديّة؛ 

، وذلؾ لاستكشاؼ المقاصد النّبويّة حسب أبعادىا يف القصّةلذا يجب تصن
الحقيقيّة ليذه القصص وتفعيميا في حياتنا اليوميّة، ىذا مف جية، ومف جية 
أخرػ فيذا التّصنيف ىو الأنسب والأصمح لأنّو يتماشى مع الحجاج الذؼ 

                                                           
 .19، 16، الآيتاف سورة النجـ 1
 .55، ص الأشقر، صحيح القصص النبوؼ  2
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ؼ يتمظير في كل الخطابات )السياسيّة، الاجتماعيّة، الأدبيّة، القانونيّة...( بيد
في الواقع صلى الله عليه وسلم التّأثير والإقناع ومف ثَمّة التّغيير، وىو ما حققو رسوؿ الله 

 .نّقيض إلى النّقيض في فترة وجيزةالوجودؼ؛ إذ غيّر أمّة مف ال
 :وعميو يمكف تصنيف القصص إلى

 القصص ذات البعد التربوي:  -1
 وىي التي تُعنى بتربية المسمـ تربية روحيّة، وتيذيب النّفس البشريّة
وتصفيتيا مف كل شيواتيا ورعوناتيا لموصوؿ بيا إلى أعمى مقامات الدّيف، ألا 

، «قاتل المائة»، قصّة «التّائب»وىو مقاـ الإحساف. ومف أمثمة ذلؾ: قصّة 
 « ...صوت مف السّماء»قصة 

التي وقعت « صوت مف السّماء»ويمكف إدراج قصّة لمتّوضيح أكثر؛ قصّة 
لقد لقيت من : "-رضي الله عنيا –ا حاكيا لعائشة ، والتي يقوؿ فييصلى الله عليه وسلملمرّسوؿ 

قومك ما لقيت، وكان أشدّ ما لقيت يوم العقبة؛ إذ عرضت نفسي عمى ابن 
عبد ياليل بن عبد كلال، فمم يجبني عمى ما أردت، فانطمقت وأنا ميموم عمى 
وجيي، فمم أستفق إلا وأنا بقرن الثّعالب، فرفعت رأسي فإذا أنا بسحابة قد 

، فنظرت فإذا فييا جبريل، فناداني فقال: إنّ الله قد سمع قول قومك أظمتني
لك وما ردّوا عميك، وقد بعث إليك ممك الجبال لتأمره بما شئت فييم. فناداني 
ممك الجبال، فسمم عميّ، ثم قال: يا محمد، فقال: ذلك فيما شئت، إن شئت أن 

ج الله من أصلابيم بل أرجو أن يخر صلى الله عليه وسلم: أطبق عمييم الأخشبين. فقال النّبي 
 .1"يعبد الله وحده، لا يشرك بو شيئامن 

                                                           
، 2ج، 2152، 5، راجعو: إسماعيل عبد الجواد عبد الغني، المكتبة التوفيقية، القاىرة، طصحيحالالبخارؼ،  1

 (.6265)رقـ الحديث  656كتاب بدء الخمق، ص 
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الذؼ يتجمى في تربية صلى الله عليه وسلم مف خلاؿ ىذه القصّة نممس مقصد رسوؿ الله 
المسمـ عمى العفو والتّسامح والإحساف، فبرغـ ظمـ قومو لو إلا أنّو لـ يكافئيـ 

ميو ع وحػػبالمثل، بل دعا الله أف يخرج مف أصلابيـ مف يؤمف بو، عمى عكس ن
 فم فخ فح فج غم غج عم عجٱُّٱالسلاـ الذؼ دعا عمى قومو باليلاؾ بقولو: 

 . 1َّمحمج  له لم لخ لح لج كم كل كخ كح كج قم  قح

التي يدعو فييا إلى التّوبة ميما بمغت الذّنوب مداىا، « قاتل المائة»وقصّة 
 ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى ين ٱُّٱلأفّ الله غفور رحيـ لقولو تعالى:

َّحجحم جم جح ثم تمته تخ تح تج به بخبم بح  بج
2 . 

صّة الرّجل الذؼ طمب مف بنيو أف يحرقوه إذا مات، ثـ يطحنوه، ثـ يذروا وق
ليغرس في نفوسنا وذلؾ كمو خوفا مف الله عز وجل رماده في يوـ عاصف، 

وىذا ما يدفعنا إلى ضرورة جمع كل  .الخوؼ مف عقاب الله وقيره وعذابو
في برنامج القصص التّربويّة واستخلاص مقاصدىا، ثـ تنظيميا حسب الأولويّة 

ّـ تكويف أمّة إسلاميّة مثاليّة  تدريبي مكثف، نستثمره في تربية النّشء حتى يت
تسمو بأخلاقيا عف كل دني، ولعل ىذا ما ذىب إليو الصّوفيّة في تربية النّفس 

 . إلى أسمى مراتب الكماؿ الإنساني وتيذيبيا مف أجل الوصوؿ بيا
 القصص ذات البعد الاجتماعي:  -2

تصوّر الحياة الاجتماعيّة بكل أبعادىا السّيّئة والحسنة، محاولة وىي التي 
تسييرىا وتحويرىا نحو الأفضل دائما مف أجل تكويف مجتمع إسلامي مثالي 
قادر عمى قيادة الأمـ. عمى نحو جيل الصّحابة الذؼ تخرّج عمى يد المصطفى 

                                                           
 .27، 23، الآيتاف سورة نوح 1
 .56، الآية سورة الزمر 2
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أصحاب  الغلاـ أو»فقاد الأمـ ردحا مف الزّمف. ومف أمثمة ذلؾ: قصّة صلى الله عليه وسلم 
« .... أصحاب الغار»، قصّة «الكفل»، قصّة «جريج»، قصّة «الأخدود

 لتوضيح الجانب الاجتماعي فييا.« جريج»وسندرج قصّة 
كان في بني إسرائيل رجل صلى الله عليه وسلم: "والتي يقوؿ فييا رسوؿ الله « جريج»قصّة 

عابد يقال لو جريج، فابتنى صومعة وتعبّد فييا، قال: فذكر بنو إسرائيل يوما 
فقالوا: قد شئنا. فأتتو  !ادة جريج، فقالت بغيّ منيم: لئن شئتم لأصيبنّو ؟عب

فتعرّضت لو، فمم يمتفت إلييا، فأمكنت نفسيا من راع كان يأوي غنمو إلى 
أصل صومعة جريج، فحممت، فولدت غلاما، فقالوا: ممّن؟ قالت: من جريج. 

ا شأنكم؟ قالوا: إنّك فأتوه فاستنزلوه فشتموه وضربوه وىدّموا صومعتو، فقال: م
زنيت بيذه البغي، فولدت غلاما. قال: وأين ىو؟ قالوا: ىا ىو ذا. قال: فقام 
فصمى ودعا، ثم انصرف إلى الغلام فطعنو بإصبعو وقال: بالله يا غلام، من 

 .1"أبوك؟ قال: الرّاعي
مف خلاؿ ىذه القصّة نستشفّ ظمـ النّاس لجريج؛ باتّياميـ لو بالزّنا ومف 

ضربو وشتمو وتحطيـ صومعتو، رغـ كونو إنسانا عابدا وعمميـ بذلؾ، إلا  ثَمّة
أنّو حاوؿ حل المشكل بالحوار والاستعانة بالله تعالى بالدّعاء، ولـ يفكر بالعنف 
أو الرّد بالمثل، ولذلؾ أنطق الله الغلاـ وبرّأ جريج مف التّيمة المنسوبة إليو، 

َّ نجنح مم مخ مح مج لهُّلالتجائو إليو لقولو تعالى:
2.  

                                                           
)رقـ  555، كتاب البر والصمة والآداب، ص 2، ج5446، 5، طمسمـ، الصحيح، دار الفكر، بيروت 1

 (.2551الحديث 
 .61، الآية سورة الحج 2
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وىنا تظير في ىذه القصّة المشاكل التي تتخبّط فييا المجتمعات، والتي مف 
في عرضو، وتبيّف طريقة حميا باستخداـ الحوار أصعبيا اتّياـ الإنساف 

والاستعانة بالله تعالى بالتّضرّع لو أف يخمصو ممّا ابتمي بو، والابتعاد عف 
الدّخوؿ في صراعات تؤدّؼ بطبيعة الحاؿ إلى التشتّت والتّفرؽ، وبالتالي إلى 

 الضّعف والتّقيقر؛ لأفّ قوّة الدّوؿ وتقدّميا تبدأ بتماسؾ مجتمعاتيا.
مع المرأة المحتاجة ومساومتو ليا عمى نفسيا، وقصّة « الكفل»ذلؾ قصّة ك

و عف التي يذكر فييا النّبي صلى الله عليه وسلم أفّ أحد الثّلاثة راود ابنة عمّ « أصحاب الغار»
. فيذه القصص تكشف عف مشاكل اجتماعيّة نفسيا بسبب احتياجيا لمماؿ

يمة مف طرؼ أصحاب النّفوذ المادّؼ واقعة، فاستغلاؿ المرأة الضّعيفة والذّل
والسّمطوؼ حقيقة لا مناص منيا، ولكف القصّة لا تقف عند إظيار المشكل، بل 
تعرض لمعلاج الفعّاؿ الذؼ يحمي المرأة في عفّتيا، والمجتمع بتخميصو مف 

يمانو.   انتشار الفاحشة والرّذيمة، والرّجل بحفع دينو وا 
ى قبتو لمعبد؛ ويتجمى ذلؾ في القصّة الأولوالحل ىو استشعار وجود الله ومرا

، الذؼ دفع بالكفل إلى التّوبة، وأمّا في الثانية، في ارتعاد المرأة خوفا مف الله
 .ا لشأنياقوؿ بنت العـ: )اتّق الله( كممة جعمتو يتركي

فالقصّة الاجتماعيّة تطرح مشاكل عديدة يعاني منيا كل مجتمع، وتعقب كل 
تو الحموؿ اليا، وىذا ما يدعو إلى العمل عمى جمع ى مشكمة بالحل المناسب

، والتي لا نجد اليوـ الاجتماعيّة الآفاتمف أجل تطبيقيا واستثمارىا في معالجة 
 . تدّعي المحافظة عمى حقوؽ الإنسافكلاـ الجمعيّات والمؤّسسات التي ليا إلا 
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 القصص ذات البعد الاقتصادي:  -3
لي الإسلامي الذؼ جاء بو القرآف الكريـ، القادر وىي التي تعرض النّظاـ الما

عمى تسيير اقتصاد الدّوؿ والمجتمعات عمى نحو أفضل مف النّظـ الاقتصاديّة 
الوضعيّة التي سبّبت أزمات ماليّة لا نياية ليا، والتي لا تزاؿ تعاني مف فشميا 

نّاس مف البشريّة إلى اليوـ. نظاـ مالي إسلامي يضمف الحياة الرّغيدة لكل ال
خلاؿ الزّكاة، الصّدقات، تحريـ الرّبا والاحتكار والغش والتّدليس في الأثماف وما 

« صوت سحابة»و« المقترض»و« الأجير»إلى ذلؾ. ومف أمثمة ذلؾ: قصّة 
 « ...المتصدّؽ»و

كمثاؿ عمى ىذا النّوع مف « المتصدّؽ»و« صوت سحابة»مف ذلؾ قصّة 
بينما رجل بفلاة من الأرض إذ صلى الله عليه وسلم: "الله القصص؛ فأمّا الأولى، فيقوؿ رسوؿ 

سمع صوتا في سحابة: اسق حديقة فلان، فتنحّى ذلك السّحاب، فأفرغ ماءه 
ذا شرجة من تمك  في حرّة، فانتيى إلى الحرّة فإذا ىو في أذناب شراج، وا 
الشّراج قد استوعبت ذلك الماء كمو، فتبع الماء، فإذا برجل في حديقتو يحوّل 

فقال لو: يا عبد الله ما اسمك؟ قال: فلان، بالاسم الذي سمع  الماء بمسحاتو،
صوتا  في السّحابة، فقال لو: يا عبد الله لِم تسألني عن اسمي؟ قال: سمعت

في السّحاب الذي ىذا ىو ماؤه يقول: اسق حديقة فلان لاسمك، فما تصنع 
بثمثو، فييا؟ قال: أمّا إذا قمت ىذا؛ فإنّي أنظر إلى ما خرج منيا فأتصدّق 

 .1وآكل أنا وعيالي ثمثو، وأردّ فييا ثمثو"

                                                           
 (.2479)رقـ الحديث  719، كتاب الزىد والرقائق، ص 2، جصحيحالمسمـ ،  1
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فيذه القصّة تكشف عف خطّة ناجعة لاستثمار الماؿ وزيادتو وتنميتو، وذلؾ 
بتقسيمو إلى ثلاث: فثمث للإنفاؽ عمى الأىل والولد، وثمث لتوسيع المشروع 

 الاقتصادؼ، وثمث لمتّصدّؽ عمى الفقراء والمحتاجيف.
ة تضمف نجاح المستثمر وزيادة مالو، لقولو تعالى: وىذه الخطّة الاقتصاديّ 

َّنمنه نخ نح ممنج مخ مح مج له لمُّٱ
"ما مف يوـ صلى الله عليه وسلم: . ولقولو 1

يصبح العباد فيو إلا ممكاف ينزلاف، فيقوؿ أحدىما: الميـ أعط منفقا خمفا. ويقوؿ 
. وتطييره أيضا مف الماؿ الحراـ، لقولو 2الآخر: الميـ أعط ممسكا تمفا"

 . 3َّني نى نن نم نز نر ممُّٱتعالى:
كما تساىـ في تطوير وازدىار المشروع ما يؤدّؼ إلى توفير مناصب عمل، 
بسبب الاحتياج لميد العاممة، إضافة إلى ذلؾ إعالة المحتاجيف والقضاء عمى 

 مظاىر الفقر مف تسوّؿ وغيرىا. 
وما أحوجنا اليوـ إلى مثل ىذه الخطط التي تساعد أرباب الأعماؿ عمى 

 لمساىمة في تطوير المجتمع وتحسيف اقتصاد الدّولة .   النّجاح في الميداف وا
قال رجل لأتصدّقنّ بصدقة فخرج بصدقة صلى الله عليه وسلم: "وأمّا الثّانية، فيقوؿ رسوؿ الله 

فقال: الميم  !فوضعيا في يد سارق، فأصبحوا يتحدّثون تُصُدّق عمى سارق 
لك الحمد، لأتصدّقنّ بصدقة، فخرج بصدقتو فوضعيا في يد زانية، فأصبحوا 

لأتصدّقنّ  !يتحدّثون تُصٌدّق الميمة عمى زانية. فقال: الميم لك الحمد عمى زانية
بصدقة، فخرج بصدقتو فوضعيا في يد غنيّ، فأصبحوا يتحدّثون تُصُدّق عمى 

                                                           
 .64، الآية بأسورة س 1
 .664، ص 5، جصحيحال، البخارؼ  2
 .516، الآية سورة التوبة 3
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فأتي فقيل غني. فقال: الميم لك الحمد عمى سارق وعمى زانية وعمى غنيّ. 
سرقتو، وأمّا الزاّنية فمعميا لو: أمّا صدقتك عمى السّارق فمعمو أن يستعف عن 

 .1"يعتبر فينفق ممّا أعطاه اللهأن تستعف عن زناىا، وأمّا الغنيّ فمعمو 
إذا كانت القصّة الأولى تبرز جانبا معيّنا لمصّدقة والمتمثل في مساعدة 
الفقراء وتحسيف معيشتيـ، فإفّ ىذه القصّة تظير الأسرار الخفيّة لمصّدقة؛ والتي 

عمى الآفات الاجتماعيّة كالسّرقة والزّنا، لأفّ الدافع إلييما ىو  تكمف في القضاء
شّح التي باعثيا الحرص عمى طمب الماؿ، والآفات النفسيّة أيضا كالبخل وال

  .الماؿ
وعميو فلا نحتاج إلى سجوف لإعادة تربية السّارقيف والزّناة، ولكف نحتاج إلى 

ولة مف أعباء كثيرة ويريح الدّ  نظاـ اقتصادؼ إسلامي يعفّ النّاس عف كل ذلؾ،
 .تثقل كاىميا

 :د التّعميميالقصص ذات البع -4
وىي التي تحوؼ عموما شتى تفيد العبد في دينو ودنياه، والعموـ عند 
الصّوفيّة مدارىا عمى أربعة أشياء: الله والنّفس والدّنيا والشّيطاف. وىذه العموـ 

 وصفاتو وأفعالو يحدّد لممسمـ أؼُّ ىي التي تؤدّؼ إلى المعرفة؛ لأفّ العمـ بالله
طريق يسمؾ: الخير أـ الشّر. والعمـ بالدّنيا تعرّؼ المسمـ قوانيف الكوف وسنف 
الحياة، ومنيا يكتشف أسرار النّجاح في الدّنيا والآخرة. والعمـ بالشّيطاف يمكف 
 المسمـ مف معرفة مزالقو التي يريد أف يغوؼ بيا ابف آدـ حتى يقع في مستنقع
الرّذيمة والخطيئة، فيسقط مف عيف الله ويحل بو غضبو وعقابو الدّنيوؼ أو 

 الأخروؼ. ومف أمثمة ذلؾ: قصّة الدّجاؿ، ويأجوج ومأجوج ... 
                                                           

 (.5122)رقـ الحديث  952، كتاب الزكاة، ص 5ج، صحيحال، مسمـ 1
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، حيث يقوؿ رسوؿ الله «السّفينة»وكمثاؿ عمى القصّة التّعميميّة أدرج قصّة 
عمى سفينة  مثل القائم عمى حدود الله والمدىن فييا كمثل قوم استيمواصلى الله عليه وسلم: "

في البحر فأصاب بعضيم أعلاىا، وأصاب بعضيم أسفميا، فكان الذين في 
أسفميا يصعدون فيستقون الماء فيصبّون عمى الذين في أعلاىا فقال الذين 
في أعلاىا: لا ندعكم تصعدون فتؤذونا ، فقال الذين في أسفميا: فإنّا ننقبيا 

ن تركوىم من أسفميا فنستقي، فإن أخذوا عمى أيدييم فمنع وىم نجوا جميعا، وا 
 .1"غرقوا جميعا

المسمـ الفعّاليّة في المجتمع وطريقة صلى الله عليه وسلم في ىذه القصّة يعمـ الرّسوؿ 
التّصرّؼ إزاء موقف ضار بالأمّة، لأفّ الحياة الإنسانيّة ىي سفينة الحياة التي 
يتقاسميا نوعاف مف البشر في كل زمف: المصمحوف والمفسدوف. فلا يخمو زمف 

يف النّوعيف، ولكف ىذه القصّة تركز عمى المصمح وتعممو الإحساس مف ىذ
بالمسؤوليّة والمبادرة بالإصلاح في المجتمع وتجنّب اللامبالاة، وعدـ ترؾ 

رؽ المجاؿ فسيحا لممفسد بحجّة فساد الزّمف، لأفّ ذلؾ يؤدّؼ إلى اليلاؾ وغ
 .السّفينة، وحينيا لف ينجو أحد

وؼ وينيى عف المنكر بدءا بحيّو ومنطقتو فعمى العاقل أف يأمر بالمعر 
ف غرقت غرقنا جميعاو سفينة واحدة وبمدتو لأنّنا كمنا في   .ا 

 :القصص ذات البعد السّياسي - 5
وىي التي توجّو الحياة السّياسيّة، وتبيّف العلاقة بيف أصحاب الحكـ 

عدـ  والشّعب، وتبيّف طبيعة السّمطة؛ البعيدة عف التسمط والظمـ والقير، وعف
المبالاة والإعراض عف الخمق أيضا، فيي علاقة خدمة، لأفّ رئيس القوـ 

                                                           
 (.2946)رقـ الحديث  553، كتاب الشركة، ص 2، جصحيحال، البخارؼ  1
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عنو في تسيير شؤوف خمقو  خادميـ، والسّمطاف ظل الله في الأرض والنّائب
 «...سارة والممؾ»، قصّة « الغلاـ». ومف أمثمة ذلؾ: قصّة الظاىرة

مَمك كان صلى الله عليه وسلم: "، حيث يقوؿ رسوؿ الله «الغلاـ»وكمثاؿ عمى ذلؾ قصّة 
بِرتُ، فابْعَث فيمَن كان قبمكم، وكان لو ساحر، فممَّا كبِر، قال لمممك: إني قد كَ 

حر، فبَعث إليو غلامًا يُعمِّمو، فكان في طريقو إذا سمَك  إليّ غلامًا أُعَمِّمو السِّ
راىبٌ، فقعَد إليو وسَمِع كلامو، فأعْجَبو، فكان إذا أتى الساحر مرَّ بالراىب، 

ذا أتى الساحر ضرَبو، فشكى ذلك إلى الراىب، فقال: إذا خَشِيتَ وقعَد إليو، فإ
ذا خَشِيت أىمك، فقل: حَبَسني الساحر، فبينما  الساحر، فقل: حبَسَني أىمي، وا 
ىو كذلك إذ أتى عمى دابَّة عظيمة قد حَبَست الناس، فقال: اليوم أعمم: 

كان أمرُ الراىب الميم إن  :الساحر أفضل أم الراىب أفضل؟ فأخَذ حجرًا، فقال
أحبَّ إليك من أمر الساحر، فاقْتُل ىذه الدابَّةَ؛ حتى يَمضي الناس، فرماىا 

 .1"فقَتَميا، ومضى الناس ...
جبار شعبو عمى عبادتو،  فيذه القصّة تحكي ظمـ الحاكـ وادّعائو الرّبوبيّة، وا 
 ىذا مف جية ومف جية أخرػ تروؼ طريقة انتشار الإيماف بيف النّاس، وذلؾ
مف خلاؿ الغلاـ الذؼ يمثل القائد القادر عمى تغيير الأمور بشكل سممي؛ فيو 
لـ يكف نبي ولا مرسل، بل غلاما عاديا ولكنّو استقى الإيماف مف منبع صاؼ، 

خلاص لله تعالى.  فتغمغل في قمبو ومف ثَمّة دفعو إلى العمل بصدؽ وا 
وذلؾ حيف قتل فتحمّل الغلاـ المسؤوليّة وبادر بالعمل دوف طمب منو، 

ّـ قاـ بمساعدة المرضى والمحتاجيف بالدّعاء والتّضرّع إلى الله حتى  الدّابّة، ث

                                                           
 (.6115)رقـ الحديث  755، كتاب الزىد والرقائق، ص 2، جصحيحالمسمـ،  1
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يجابيّا يقدّـ  يعمميـ بطريق غير مباشر بأفّ لو إليا غير الممؾ، وكاف فعّالا وا 
خدماتو لكل النّاس دوف تمييز بينيـ، فعالج حتى جميس الممؾ. ولمّا كُشف أمره 

بيف الممؾ لـ يدخل النّاس كطرؼ ثالث لمدّفاع عنو، بل وحدث الصّراع بينو و 
 واجيو لوحده، حتى تغمب عميو أماـ أعيف النّاس الذيف آمنوا بفضمو.

لطرؽ السّمميّة لمتغيير؛ سواء أكاف ذلؾ في الدّيف والمعتقد االقصة تستعرض 
أـ في الحكـ والسّمطة. فميس بالضّرورة قتل الأبرياء مف أجل منازعة سمطاف 

 الـ في حكمو، وتغييره بالعنف كما نشيد اليوـ مع أيّاـ الرّبيع العربي.ظ
فالغلاـ رغـ صغر سنّو إلا أنّو استطاع تحويل النّاس عف عبادة الممؾ 
الطاغية إلى عبادة الواحد الأحد، وتغيير الأدياف مف أصعب الأمور والدّليل 

 . ذلؾ ما حدث للأنبياء مع أقواميـ عمى
المتمقي خطة محكمة ذات خطوات ثابتة لمحاربة الظمـ  القصّة أماـ تضع

ّـ تحمل  ،عز وجلوالقير؛ بداية بالإيماف بالله  والعمل لأجمو بإخلاص النّيّة، ث
المسؤوليّة تجاه المجتمع والمبادرة بالعمل دوف مقابل، ثـ مساعدة كل النّاس 

ة القدرة عمى دوف تمييز والإحساف إلييـ بما يضمف قوّة التّأثير فييـ ومف ثمّ 
الإقناع، ثـ مواجية الظمـ وجيا لوجو منفردا، ومحاورتو بالتي ىي أحسف حتى 
ف لـ يحدث ذلؾ فالتّضحية بالنّفس  يتـ التّغيير دوف نزوؿ قطرة دـ واحدة، وا 
لأجل الله تعالى كما فعل الغلاـ الذؼ ضحّى بنفسو لأجل إعلاء كممة لا إلو إلا 

 .مسعاىا خير مف قتل النّاس جميعا يالله، فقتل نفس واحدة صادقة ف
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إفّ الحديث الشّريف امتداد لمقرآف الكريـ الذؼ يمثل منيج  وخلاصة القول
ليا، فيو يحوؼ  عز وجل ورىا في الحياة الذؼ ارتضاه اللهالأمّة الإسلاميّة ودست

بيف طيّاتو نظريّات في السّياسة والاقتصاد والاجتماع والعمـ والتربية والتعميـ؛ 
لسّنّة النّبويّة المطيّرة بما تحويو مف أحاديث وقصص جاءت مترجمة ليذا وا

المنيج عمميّا وسموكيّا عمى أرض الواقع، مف خلاؿ ذكر نماذج منوّعة مف 
البشر حاولت الإصلاح في الأرض، كل حسب عممو وتوجّيو والجانب الذؼ 

نجد أنفسنا  أصمح فيو، وعند جمعيا كميا واستخلاص مقاصدىا التي ترمي إلييا
أماـ برنامج إصلاحي واعد يمسّ كل مناحي حياة الإنساف؛ التّربويّة 

، يغنينا عف كل الدّساتير ميميّة والسّياسيّة والاجتماعيّةوالاقتصاديّة والتّع
 .ة والبرامج الغربيّة في الإصلاحالوضعيّ 

قناعو بما جاءت بو  وعميو فيذه القصص تسعى إلى التّأثير في المتمقي وا 
ف أفكار وخطط وبرامج مف أجل تغيير واقعو إلى الأحسف بما يرضيو دنيا م
؛ رضي عنو مولاه في الأولى والآخرة، وىذا ىو المسعى الحقيقي لمحجاجوي

 .مقّي بالحوار الفعّاؿ والمتبادؿ تغيير المت
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 تمهيد
أصبحنا اليكـ في حاجة ماسّة إلى الحجاج، كخاصّة مع التطكّر المستمرّ لمحياة 

سكاء عمى الصّعيد السياسيّ أك ، في كل مرّة اليكميّة كما يطرأ عميو مف مستجدّات
الاجتماعي أك الاقتصادؼ أك الديني... كذلؾ في ظل التّعدد كالانفتاح الذؼ آمنت بو 

، فأتاحت الفرصة لمجميع لدّيمقراطيّة كجسّدتو عمى أرض الكاقعبعض النّظـ السّياسيّة ا
قناع الآخر  ـعف رأيي لمتّعبير  .ـكأفكارى ـبآرائي يفكا 

فأصبح النّقاش سمة العصر بيف العامّة كالخاصّة حكؿ البرامج كالمذاىب 
كالاختيارات، كما أذكى ىذه النقاشات كزاد حدّتيا إلى درجة التّنافس في الإقناع 

كخاصّة في ىذا العصر الذؼ شيدت فيو تطكّرا ، ؛ كسائل الإعلبـ المختمفةرأثيكالتّ 
ىائلب مع ثكرة الاتّصاؿ السّمعي البصرؼ، "بحيث أصبح العالـ يعيش في عصر سمتو 

كجية التّكاصل، كبالأساس التّكاصل الحجاجي الذؼ يسعى فيو الفرد إلى إقناع غيره ب
 . 1"نظره ، كاستمالتو إلى جانبو

ف لابدّ ليذا الكاقع الحجاجي مف دراسة كبحث يغكص في أعماقو، كيكشف عف ككا
تقنياتو كآلياتو، كيكاكب تطكّراتو كتحكّلاتو بما يتناسب مع ركح العصر. ليذا اىتّـ 

...  العمماء كالباحثكف مف مختمف التّخصّصات العمميّة؛ الفمسفة، المنطق، القانكف 
سعيا  ،ت الدّرس الحجاجي كتنظيميا كتطكيرىابيذا المبحث في محاكلة لتجميع شذرا

إلى رسـ خارطة جديدة لمحجاج تمدّ جسكر التّكاصل بيف التّراث المرتبط بو كأسئمة 
العصر العمميّة كالعمميّة التي تبحث عف إجابة. كقد تكّجت الأعماؿ بظيكر نظريّة 

                                                           
الجدلي، ضمف كتاب الحجاج مفيكمو كمجالاتو، رشيد الراضي، السفسطات في المنطقيات المعاصرة، التكجو التداكلي  1

دراسة نظريّة كتطبيقية محكمة في الخطابة الجديدة، إشراؼ: حافع إسماعيل عمكؼ، دار الركافد الثقافية، بيركت، ابف 
 . 421، ص 2، ج2013، 1النديـ لمنشر كالتكزيع، الجزائر، ط
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انيّات، عمـ لمحجاج امتدّت جذكرىا إلى مختمف فركع المعرفة؛ عمـ الاجتماع، المس
 النّفس، الاقتصاد ... 

كسنحاكؿ في ىذا الفصل عرض ىذه النّظريّة انطلبقا مف شذراتيا الأكلى كصكلا 
إلى نضجيا كاكتماليا في العصر الحديث مستنبطيف مفاىيـ الحجاج عند أربابو حتى 

ف تسمح بالفيـ كالتّطبيق الجيّد للآليّات في ىذه الدّراسة كم ،نأخذ صكرة كاضحة عنو
ّـ ممارستيا فعميّا في الكاقع، لأفّ الجانب التّنظيرؼ ما ىك إلا خطكة أكلى لمعرفة  ثَ

 .في الممارسة الحجاجيّة الكاقعيّةالتّقنيّات التّطبيقيّة التي يمكف اعتمادىا فعميّا 
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 والاصطلاح ولا: الحجـــــاج في المغةأ
ج(،  ج جدىا ترجع إلى مادّة )حمف حيث المفع ن (حجاج)إذا نظرنا إلى كممة 

كليذا تتقارب عدة كممات كمشتقات إلى درجة التّداخل، مف ذلؾ: )التحاج، الاحتجاج، 
 الحجّة( كلكف بالرّجكع إلى المعاجـ العربيّة يظير لنا الفرؽ الدّقيق بينيـ.

 : المغةفي الحجاج  -1
"الحجّ: القصد.  إلى الحجاج بقكلو: (لساف العرب)في معجمو  (ابف منظكر)أشار 

و حجّا: قصده. كحججت فلبنا كاعتمدتو أؼ  و يَحُجُّ حجّ إلينا فلبف أؼ قدـ؛ كحَجَّ
قصدتو. كرجل محجكج أؼ مقصكد. كقد حجّ بنك فلبف فلبنا إذا أطالكا الاختلبؼ إليو، 
ة ىي ما دكفع بو الخصـ،  ة ىي البرىاف كقيل الحُجَّ أؼ يقصدكنو كيزكركنو ...الحُجَّ

ة كقاؿ الأز  وُ مَحَاجَّ ىرؼ الحجّة الكجو الذؼ يككف بو الظّفر عند الخصكمة، كحَاجَّ
ة:  كحِجَاجًا نازعو الحجّة، كىك رجل مِحْجَاج أؼ جدؿ، كالتّحَاج التّخَاصـ، كجمع الحُجَّ
ا غمبو حجّتو كفي الحػديث : فحجّ آدـ مكسى أؼ  و حَجِّ و يَحُجُّ حُجَجٌ كحِجَاجٌ، كحَجَّ

 .1لاحتجاج: احتجّ بالشيء: اتّخذه حجّة "غمبو بالحجّة ... ا
بعدة معاني: القصد، البرىاف، التّخاصـ. حيث  (ابف منظكر)ارتبط الحجاج عند 

قرف الحجّة بالقصد حينا، كبالبرىاف كالخصكمة حينا آخر، كىذا يعني أفّ الحجاج 
جّة مقصكد، بينما التّحاجّ يفترض كجكد تخاصـ بيف متخاطبيف فيعمد كل منيما إلى ح

 . حتى يحصل لو الغمبة كالفكز كدليل كبرىاف ساطع
الطّاىر )عند  الحجاجك  التّحاجّ ك  الحجّة ؛كربّما نجد تمييزا أكثر دقّة بيف ىذه الألفاظ

حيث يقكؿ في تفسير قكلو  ،في تفسيره )التّحرير كالتّنكير( ق(1393ت()بف عاشكرا

                                                           
 .28، ص 2، ـ1997، 2، ط، دار صادر، بيركت: مادة )ح ج ج(، لساف العربابف منظكر 1
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َّ ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ ٱُّٱتعالى:
ىك فعل جاء . "معنى حَاجَّ خاصـ ك 1

عمى زنة المفاعمة التي اشتقّ منيا. كمف العجيب أفّ الحجّة في كلبـ العرب البرىاف 
المصدّؽ لمدّعكػ، مع أفّ حاجّ لا يُستعمل غالبا إلا في معنى المخاصمة، كأفّ 

 .2الأغمب أنّو يفيد الخصاـ بباطل"
َّ نينى نم نخ نح نج ميٱُّٱكفي تفسير قكلو تعالى:

"كالمجادلة  . يقكؿ:3
عمة مف الجدؿ كىك القدرة عمى الخصاـ كالحجّة فيو، كىي منازعة بالقكؿ لإقناع مفا

يراد الحجّة 4الغير برأيؾ" . كفي مكضع آخر يقكؿ: "المجادلة : المخاصمة بالقكؿ كا 
 نخُّٱ، كتكػكف في الشّرّ كقػكلو: 5َّبر ئي ئى ئن ٱُّٱعميو فتككف في الخير كقكلو:

 . 7"...6َّنيهج نى نم
: خاصـ، كمعنى المجادلة: القدرة معنى حاجّ  سيره أفّ في تف (بف عاشكر)اذكر 

عمى الخصاـ، كالتي قد تككف في الخير كما قد تككف في الشّرّ. فالجامع بيف معنى 
المفظيف ىك التّخاصـ كالتّنازع كىذا قريب مف قكؿ ابف منظكر )التّحاجّ: التّخاصـ(، 

( إلا أفّ الحجاج لا لأفّ )حاجّ كالتّحاجّ( مػف نفس الأصل ككذلؾ )محجاج: جدؿ
يشترؾ معيما في الأصل، فيك جمع حجّة لقكؿ ابف منظكر )كجمع حجّة حجج 

 .أنّو لا يعني المخاصمة كالمقارعةكحجاج( أؼ 

                                                           
 . 258، الآية سكرة البقرة 1
 .31،32، ص 3ج ،، الدار الجماىيرية لمنشر، تكنساىر بف عاشكر، التحرير كالتنكير، الدار التكنسيةمحمد الط 2
 .107سكرة النساء، الآية  3
 .194، ص 5بف عاشكر، التحرير كالتنكير، جا 4
 .74سكرة ىكد، الآية  5
 .197لآية سكرة البقرة، ا 6
 .60، ص 12، جبف عاشكر، التحرير كالتنكيرا 7
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ف اعتبر البعض أف الحجاج مرادؼ لمتّحاجّ كالجدؿإيمكف القكؿ  إلا أفّ  ،نّو كا 
 -عميو السلبـ-اجّ إبراىيـ التّحاجّ يعني التّخاصـ بالباطل كمثل ذلؾ النّمركد الذؼ ح

في ربّو. أمّا الجدؿ فيك تخاصـ مف غير نفع كلا تأثير لو في الآخر سكاء أكاف خيرا 
لأفّ ، لمملبئكة في أمر لكط لا طائل مف كرائو -عميو السّلبـ-أـ شرّا، فجداؿ إبراىيـ 

منو  أمر الله قد أتى كىك قاض لا مناص منو ، كذلؾ الجداؿ في الحجّ لا نفع يرتجى
 .بل ىك خطل السّككت عميو أفضل

أمّا الحجاج فيك تحاكر مع الآخر سكاء أكاف ىناؾ اختلبؼ في الرّأؼ أـ لا، 
 كمحاكلة إقناعو كالتّأثير فيو قصدا، كىنا تظير دلالة القصد.

كعميو فالحجاج لا يخمك مف قصديّة التّأثير التي لا تفترض كجكد طرفي منازعة 
طرفي خطاب )متكمـ، مستمع( يتّخذ كل منيما مف الحجج كخصكمة بل تستمزـ كجكد 

كسيمة إلى الإقناع كالتّأثير. فيك يقكـ "عمى أساس التخاطب بيف المتكمـ كالمستمع 
، مف أجل 1المذيف يفترض فييما أف يتحاجّا في أمر يستمزـ دليلب أك حجّة لو أك عميو"

 . يّةإحداث علبقة عمميّة أك كجدان التّأثير أك التّغيير أك
السامع( "إف تبادلا لمتّأثير أك ك  فالحجاج يؤطّره التّفاعل بيف طرفي الخطاب )المتكمـ
  .2تناقلب لمتّغيير أك ترابطا كظيفيّا أك حتى تجاكبا كجدانيّا"

ذا انتقمنا إلى معنى الحجاج في المغات الأجنبيّة نجد أفّ   (Argumentation) كممة كا 
إلى عدّة معاف متقاربة  (Argument) نسيّة تشير لفظةففي المغة الفر ، تتعدّد معانييا

"ىك مجمكعة مف الحجج التي تستيدؼ : (le robert)أبرزىا حسب قامكس ركبير 

                                                           
، 2011، أكتكبر، ديسمبر40، ـ2رضكاف الرقبي، الاستدلاؿ الحجاجي التداكلي كآليات اشتغالو، مجمة عالـ الفكر،ع 1

 .71ص
 .73المرجع نفسو، ص  2
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تحقيق نتيجة كاحدة، كىك كذلؾ ففّ استعماؿ الحجج أك الاعتراض بيا في مناقشة 
 . 1. كىك أيضا الدّفاع عف اعتراض بكاسطة حجج"نةمعيّ 

أفّ "الحجاج ىك  (Cambridge) (كامبردج)زيّة جاء في قامكس نجميكفي المغة الإ
أؼ أفّ الحجاج ىك ما  ،2الحجّة التي تعمّل أك تبرّر مساندتؾ أك معارضتؾ لفكرة ما "

 . ف إما إيجابا أك سمباتؤيّد بو فكرتؾ أك مكقفؾ إزاء مكضكع معيّ 
ف المعنى الذؼ كبإجراء مقارنة بيف المعنى المغكؼ لمحجاج في المغة العربية كبي

كىك ، نجميزيّة نجد شبو تقارب أك تكافق بيف المعنييفيقابمو في المغتيف الفرنسيّة كالإ
 أك مكقف معيّف أك اعتراضا عميو. ما استعماؿ الحجّة كتقديميا دفاعا عف رأؼ

مقارنتو بباقي الألفاظ عند إفّ المعنى المغكؼ لمحجاج ك  وخلاصة القول
يك كسيمة لمتأثير كأداة ف؛ تو كجكىرهكشفت لنا عف حقيق، كالمصطمحات القريبة منو

 إلى إقناع المتمقي بمشركعيّة المكقف كصلبحيّتو.  مف خلبليا سعىن
 : يةتكمف خلبؿ التّحديد المغكؼ لمحجاج يمكف استخلبص النّتائج الآ

 .قصد أخذ قبكلو ، فيك يتكجّو إلى متمقّ الحجاج يسعى إلى تأسيس مكقف ما -
تكز عمى الحجج التي يجب أف تقدّـ بكثرة كما يجب أف يحسف اختيارىا الحجاج ير  -
 .رتيبيا حتى تترؾ أثرا في المتمقيكت
 .عكػ الحجاج ييدؼ إلى إقناع المتمقي كجعل عقمو ينخرط في الأطركحة أك الدّ  -
الحجاج يتعمق بالخطاب الطّبيعي مف حيث المضمكف كالاستعماؿ، فيك ذك فعاليّة  -

 تداكليّة.
 

                                                           
1
 Le grand robert, dictionnaire de la langue français, 1

er
 rédaction, paris, 1989, p 535. 

2
 Cambridge advanced learners, dictionary, Cambrge university press, 2

nd
 pub, 2004, p 56.  
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 الحجاج في الاصطلاح : -2
يعدّ الحجاج مفيكما عائما كيتميّز بالانسيابيّة، ليذا يصعب تحديده تحديدا دقيقا، 
فيك لـ يبق ذلؾ المصطمح المحصكر "في استعمالات خطابيّة ظرفيّة، بل صار بعدا 
ملبزما لكل خطاب عمى كجو الإطلبؽ، كالسّبب في ذلؾ أف كل خطاب حاؿّ في المغة 

، أؼ عناصر الاستدلاؿ الأخيرة العناصر الأكّليّة كالقاعديّة لكل حجاج تمنحو ىذه
 .1كالتّدليل"

ليذا نجد تباينا كاضحا في تعريفاتو بيف العمماء كذلؾ راجع لزاكية النّظر كنكعيّة 
سياسي، أدبي، عممي ...( فكل كاحد قدّـ تعريفا حسب منظكره  ،)قانكني الخطاب

فيناؾ مف عرّفو مف منظكر بلبغي، كآخر مف منظكر  ؛المعرفي كمرجعيّتو الفكريّة
كتداكلي بل حتى قانكني كنفساني. كىذا التعدّد كالاختلبؼ في  كمنطقي، فمسفي

 :2أبرزىادلالات الحجاج يعكد إلى عدّة عكامل 
 .، الحجاج الضّمني(تعدّد مظاىر الحجاج كتنكّعيا )الحجاج الصّريح -
الخطابة، الخطاب، القضاء، الفمسفة،  مرجعيّاتيا:تعدّد استعمالات الحجاج كتبايف  -

 التعميـ ...ك المنطق 
خضكع الحجاج في دلالتو لما يميّز ألفاظ المغة الطبيعيّة مف ليكنة تداكليّة ككذلؾ  -

 مف تأكيلبت متجدّدة كطكاعيّة استعماليّة.
 .لمتاح بالمغة المكتكبة كالمنطكقةلمحجاج أبعاد الخطاب الإنساني ا -

                                                           
 .124، ص2011، أكتكبر، ديسمبر40، ـ2، مجمة عالـ الفكر، عالدرس النحكؼ  ، الحجاج فيحسف خميس الممخ 1
، 2نظرؼ، ضمف كتاب الحجاج مفيكمو كمجالاتو، جحبيب أعراب، الحجاج كالاستدلاؿ الحجاجي، عناصر استقصاء  2

  .160، 159ص 
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ىك  الحجاج، يمكف القكؿ إفّ خضّـ ىذا التّعدّد الدّلالي لمحجاج كاستعمالاتوكفي  
 . مكسكعة لالاندكما جاء في  1"طريقة عرض الحجج كترتيبيا "

أك ىك "جممة مف الحجج التي يؤتى بيا لمبرىاف عمى رأؼ أك إبطالو، أك ىك طريقة 
 . 2تقديـ الحجج كالاستفادة منيا"

 :قناعبالإ الحجاج وعلاقته -3
كالقَنَاعَةُ: الرّضى كالقَنَع  الرّضى بالقِسْـ...لإقناع لغة ىك "السّؤاؿ كالتذلّل ك ا

... كقَانِع كقَنُكع كقَنِيع كشاىد مَقْنَعُ؛ أؼ رضًى يُقْنع بو أك بحكمو أك  )محرّكة(
جاء في كما  3بشيادتو، كأَقْنَعَوُ: أرضاه كقَنَّعوُ )بتشديد النكف( تَقْنِيعًا؛ أؼ أرضاه ..."

 .)القامكس المحيط(
، كقَنَعَ )بالفتح ( يَقْنَعُ سر( قُنُكعًا كقَنَاعَةً إذا رضيقَنِعَ )بالك: "(لساف العرب)كفي 

قُنُكعًا إذا سأؿ كالمَقْنع )بفتح الميـ( العدؿ مف الشّيكد، يقاؿ: فلبف شاىد مقنع؛ أؼ 
يء أؼ أرضاه، كأَقْنَعَنِي كذا أؼ . كالقَنَاعَةُ الرّضا بالقسـ، كأَقْنَعَوُ الشّ رضًا يقنع بو

 .4"أرضاني
 .5"اقْتَنَعَ، قَنِعَ بالفكرة أك الرّأؼ كقَبِمو كاطمأفّ إليو" (:المعجـ الكسيط)في أمّا ك 

 .معنى الإقناع ىك القبكؿ بالرّأؼ كالاطمئناف إليوب

                                                           

 .93ص ،A- G ،1، المجمد2،2001، ط، باريسمكسكعة لالاند الفمسفيّة، منشكرات عكيدات، بيركتأندرؼ لالاند،  1 
، دط، تاب، بيركتالفرنسية كالإنجميزية كاللبتينية، الشركة العالمية لمك، المعجـ الفمسفي بالألفاظ العربية ك جميل صميبا 2

 .446، ص 1، ج1994
 . 73ص  ،3ج ،: مادة )قنع(، القامكس المحيطبادؼآالفيركز  3
 .297، ص 8ـ ،: مادة )قنع(، لساف العربابف منظكر 4
 .763ص : مادة )قنع(، ، المعجـ الكسيطمجمع المغة العربية 5
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ع ، كىذا يعني أف إقنالئقناع يتّضح أنّو يرتبط بالرّضىمف خلبؿ المعنى المغكؼ ل
 .لمتمقي يككف برضاه كطيب خاطره، كلا يككف بالقكّة كالإكراها

عف المعنى المغكؼ؛ إذ ىك العمميّة التي  فلب يبتعد كثيراأما الإقناع في الاصطلبح 
بيا يؤثّر الخطاب في مكاقف الإنساف كسمككو بدكف إكراه أك قسر، فالمتمقي يذعف 

تكجب الرّضكخ بالقكّة، بل عمى برضاه كقبكلو لأفّ المتكمـ لا يمارس سمطة قيريّة 
. كمف ىنا يعرّؼ الإقناع قكاميا المغة العكس مف ذلؾ فيك يمارس سمطة تأثيريّة قكيّة

. بمعنى أنّو نشاط لساني مشحكف بأنشطة 1"حاكلة كاعية لمتّأثير في السّمكؾبأنّو "م
ز عمى فكريّة، تنتج عنيا آثار سمككيّة تتجسّد في شكل مكاقف، مجالو الخطاب، يرتك
 المنطق كالحجّة كيتطمب درجة عالية جدّا مف الثّقافة كالدّراية النّفسية بالآخر.

فالمتكمـ مف خلبؿ خطابو يحاكؿ تغيير سمكؾ المتمقي، كىذا التّغيير يككف عمى 
شقّيف: إمّا بالدّفع إلى العمل أك الإحجاـ عنو، أؼ أفّ "الإقناع ىك حمل النّفكس عمى 

 . 2"ك التخمّي عف فعمو كاعتقادهاده أفعل شيء أك اعتق
يقكؿ )ىنريش بميث(: "الإقناع  ،التّأثير في فكر المتمقي كعاطفتوىذا لا يككف إلا بك 

. 3"فكرؼ أك العاطفي عند المتمقيقصد المتحدّث إلى إحداث تغيير في المكقف ال
يّف ف أك لتغيير سمكؾ معفالمتكمـ  يسعى دكما كبكعي تاـ إلى دفع المستمع لفعل معيّ 

 . أك معتقد

                                                           
، 2كتاب الحجاج مفيكمو كمجالاتو، جمحمد العبد، النص الحجاجي العربي، دراسة في كسائل الإقناع، ضمف  1

 .678ص
عبد السلبـ عشير، عندما نتكاصل نغير، مقاربة تداكلية معرفية لآليات التكاصل كالحجاج، إفريقيا لمشرؽ، الدار  2

 .22ص  ،2006، ، المغربالبيضاء
، 1لدار البيضاء، المغرب، طىنريش بميث، البلبغة كالأسمكبية، نحك نمكذج سيميائي لتحميل النص، تر: محمد العمرؼ، ا 3

 .64، ص 1989
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 ،إفّ مصطمحي الحجاج كالإقناع يقترباف مف بعضيما البعض إلى حدكد التّداخل
كذلؾ أفّ أحدىما ىك غاية الآخر، كالثاني ىك كسيمة الأكّؿ في بمكغ غايتو. كيمكف 

  .، كمطيّة الإقناع ىي الحجاجفّ غاية الحجاج ىك الإقناعإ :تكضيح ذلؾ بالقكؿ
إقناع الطّرؼ الثاني بما يطرحو الطّرؼ الأكّؿ في فنجاعة الحجاج تكمف في 

ذعانو لما يطمبو  العمميّة الحجاجيّة، أؼ مدػ كصكؿ الخطاب إلى ذىف المتمقي كا 
كمف جية أخرػ فإفّ الحجاج ىك الآليّة الأبرز مف آليّات  ،المتكمـ، ىذا مف جية

ز ذلؾ إلى الغرض ، لأنّو لا يسعى إلى إفياـ المتمقي فقط بل يتجاك كتقنياتو الإقناع
  إلى العمل كالممارسة كالتّغيير. الدّفع كمف ثَمَّة، التّداكلي كىك تحصيل الإقناع

"إذعاف العقكؿ الذؼ يرمي إلى كتجاكز الإفياـ إلى الإقناع ىك بعينو الحجاج 
فأنجع حجّة ىي التي  ...بالتّصديق لما يطرحو المرسِل أك العمل عمى زيادة الإذعاف

حدّة الإذعاف عند مَفْ يسمعيا كبطريقة تدفعو إلى المبادرة سكاء  تنجح في تقكية
ة عند المرسَل برّغػق القّ ل ما يحقػ، أك ىي عمى الأأك الإحجاـ عنو بالإقداـ عمى العمل

 . 1قكـ بالعمل في المحظة الملبئمة"يػإليو في أف 
تحقّق بعد التمفع الأثر المستقبمي الذؼ يك الإقناع ىك لبّ العمميّة الحجاجيّة، كعميو ف

صحكبا بممارسة فعميّة بالخطاب لينتج عنو إذعاف عقمي فحسب أك إذعاف عقمي م
 .ذ مكقف سكاء بالإقداـ أك الإحجاـ، أك اتّخالعمل معيّف

 أفّ ىدؼ المتكمـ مف خطابو الحجاجي ليس إبراز قكّتو الاستدلاليّةكىذا يعني 
غائي مكجّو "غايتو القصكػ إقناع  بل إفّ خطابو، كالمغكيّة أك إفياـ المتمقي فقط

المتمقي بما يحممو مف أفكار كما يعرضو مف مكاقف أك إغرائو بيذه الأفكار كتمؾ 
                                                           

، 1عبد اليادؼ بف ظافر الشيرؼ، استراتيجيات الخطاب، مقاربة لغكية تداكلية، دار الكتاب الجديد المتحدة، بيركت، ط 1
 . 457، ص 2000
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، ي المتمقي لا مف حيث أفكاره فحسبالمكاقف ليُحْدِث في نياية المطاؼ أثرا كاضحا ف
 .1بل مف حيث مكاقفو كما قد يككف لو مف سمكؾ كاقعي مممكس"

الحجاجيّة أىمّيّة كبرػ في عمميّة الإقناع لككنيا تقدّـ الحجج  لمظّكاىرإذف إفّ "
كالبراىيف كتربطيا بالنّتيجة، كالحجاج المبني عمى براىيف صادقة حتما يؤدّؼ إلى نتائج 
صادقة أمّا الحجاج المبني عمى براىيف كاذبة فمآلو الدّحض كالنّقض. فالحجّة 

السّامع إذا عمـ أفّ الخطاب صادر عف الصّادقة تعبّر عف شخصيّة صاحبيا؛ ذلؾ أفّ 
قمب منافق كضمير مخادع لا يمقي لو بالا، بل سيككف ذلؾ أدعى لمنّفكر عمّا يريد 
المتكمـ إقناع السامعيف بو كالانصراؼ عنو إلى ما يراه أفضل. كبذلؾ فإفّ الصّدؽ في 

 .  2"لمباطف أساس ميّـ مف أسس الإقناعاىر ك القكؿ كمطابقة الظّ 
إفّ الحجاج "يرسـ لنفسو غاية لا يحيد عنيا ىي الاضطلبع بدكر  القكؿكخلبصة 

كليذا فيك لا يقتصر عمى متمقٍّ فَرْدٍ، بل قد  ،3ريادؼ قيادؼ فينشد التّغيير كالتّطكير"
لأنّو يطمح إلى إقناع أكبر عدد مف ، يككف مجمكعة أك شعبا أك الإنسانيّة قاطبة

  .كنييف، أك ما يسمّى بالمتمقي الكالمتمق
ناع ، كالحجاج مطيّة الإقالإقناع غاية الحجاج كمنتياه فّ إكفي الأخير يمكف القكؿ 
، لأنّو جسر يربط بيف الكممة كالفعل "إذ حيف يضطمع لمكصكؿ إلى التّغيير المنشكد

 .4ا لمفعل، صانعا لمرّأؼ كالفكرة كالمكقف"الكلبـ بكظيفة الحجاج يصبح محرّك

                                                           
، 1لأردف، طسامية الدريدؼ، الحجاج في الشعر القديـ مف الجاىمية إلى القرف الثالث ىجرؼ، عالـ الكتب الحديث، ا 1

 . 35، ص  2007
، محرـ 89ة التراث العربي، عآمنة بمعمى، الإقناع المنيج الأمثل لمتكاصل كالحكار، نماذج مف القرآف كالحديث، مجم 2

 .225، ص 2003مارس  23، 1424
 .35سامية الدريدؼ، الحجاج في الشعر، ص  3
 .78المرجع نفسو، ص  4
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 : ي القديملإسلاما : الحجاج في الفكر انيثا
 تمهيد

الإسلبمي التراث الإسلبمي بمختمف فركعو كاتجاىاتو الدينيّة كالبلبغية،  الفكريمثل 
ف مارسكا ففّ  فقط كليس العربي ا، إلا الخطابة فعميّ  لأفّ العرب قبل الإسلبـ حتى كا 

 ،يةأنّيـ لـ ينظّركا ليا، كلـ تكف ليـ دراسات نستقي منيا عمكميـ كمعارفيـ ىذا مف ج
نتاج عمماء كمفكريف مسمميف عرب  كمف جية أخرػ نجد أف التراث الإسلبمي يض ّـ

 كغير عرب.
كلا نريد في ىذا الجزء مف البحث التّأصيل لمحجاج في التراث الإسلبمي، أك 
ثبات كجكد النّكاة الأكلى ليذه النظرية عندىـ،  إظيار جيكد عممائنا في ىذا المجاؿ كا 

ي محاكلة منّا لتأكيد ذاتنا التي بدأت تفقد ىكيّتيا في العصر مف أجل التّباىي بيـ ف
الحديث. كلكف نحاكؿ بصدؽ جمع شتات ىذه المتفرقات حكؿ الحجاج المبثكثة في 
كثير مف المصنّفات المختمفة التّكجّو؛ تفسير، عمكـ القرآف، بلبغة ... كتنظيميا بشكل 

كليا مف تراثيا الديني يؤسس لنظرية إسلبميّة معاصرة في الحجاج تستقي أص
كالمعرفي، كتضاىي النظريات الغربية الحديثة كالمعاصرة، كتساىـ في تطكير البحث 

 العممي بما يخدـ الإنسانية جمعاء.
 :في الخطاب الدينيالحجاج  -1

الخطاب الديني بشقّيو؛ القرآف الكريـ كالحديث الشريف يسعى دكما إلى تغيير  إفّ 
قناعو بالحجّة كالدّليل بعيدا عف المتمقي معتقدا كفكرا كس مككا، كذلؾ بمخاطبة العقل كا 

. خطاب 1َّهجهم نه  نم نخ نح ممنج مخ مح مج ُّٱٱالعنف بكل أشكالو لقكلو تعالى:

                                                           
 .256سكرة البقرة، الآية  1
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بو مف  تكسّل المغة لتحقيق ذلؾ؛ الأداة السمميّة القادرة عمى التأثير كالتغيير لما تتميّز
 لنا عف سبل الحجاج لمف أراد ... ليكشفجماليةك ، تكاصميّة، حجاجيّة كظائف إخبارية

 .تغيير فرد أك جماعة أك مجتمع ما
 :الكريم الحجاج في القرآن  -أ

( في مكاضع كثيرة، كفي 20القرآف الكريـ عشريف مرّة ) كردت لفظة الحجاج في
مكاقف مختمفة كبصيغ صرفية متنكّعة مثل: حجّة، حاجّ، حاجّكؾ، حجّتنا، يحاجّككـ، 

بئ عف كجكد حكار بيف متكمـ كمتمقي استخدـ فيو الدّليل القاطع أتحاجّكني... ككميا تن
 مف أمثمة ذلؾ:  ،كالحجّة الكاضحة البيّنة

َّ ئر ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰ ُّٱٱقكلو تعالى:
فالنّمركد يطمب دليلب في . 1

")ألـ تر( أؼ بقمبؾ يا محمد إلى الذؼ حاجّ  كفي تفسير ابف كثير حقيقة كجكد الله.
ّـ إلو غيره... ككاف طمب إبراىيـ في ربو )أؼ كج كد الله(، كذلؾ أنّو أنكر أف يككف ثَ
 . 2جكد الرب الذؼ يدعك إليو"ك مف إبراىيـ دليلب عمى 

، كلكنو لـ يقتنع فزاده دليلب أقكػ مف دليلب لمخاطَبو -ـعميو السلب-فقدّـ إبراىيـ 
 تر بي بى بن بم بز بر ئيُّٱ الأكؿ فأفحمو كأخرص لسانو، يقكؿ تعالى:

 كل كا قي قى في فى ثي ثى ثن ثم ثز ثر تي تنتى تم تز

 .3َّنر مم ما لي لى لم كىكي  كم

                                                           
 .258بقرة، الآية سكرة ال 1
ابف كثير، تفسير القرآف العظيـ، كتب ىكامشو كضبطو: حسيف بف إبراىيـ زىراف، دار الفكر لمطباعة كالنشر كالتكزيع،  2

 .287، ص 1، ج2006بعة جديدة مخرجة الأحاديث كمصححة، بيركت، ط
 .258، الآية سكرة البقرة 3
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 لى لم كي كى كم كل كا قي قى في فى ثيٱُّٱقكلو أيضا: ك 

ذكر الله تعالى الحجّة التي تدحض قكؿ أىل  . في ىذه الآية1َّنز نر  مم ليما
كىذا يعني  -عميو السلبـ -الكتاب كالتي تتمثل في نزكؿ التكراة كالإنجيل بعد إبراىيـ 

 رفكنو أصلب. أنو لا عمـ ليـ بو، فيـ لا يع
 ته تم تخ تح تجُّٱأضاؼ حجّة أخرػ تدعميا كىي قكلو تعالى: ثـ 

ٱَّ سخ سح سج خم خج حم حج جم جح ثم
2  . 

. بعرضيا كميا، ليذا سنكتفي بما أكردناهكالآيات كثيرة كلكف المجاؿ لا يسمح 
كالملبحع مف ذلؾ أف لفظة الحجاج في القرآف الكريـ أينما كردت تمتيا الحجّة أك 

عف القضيّة في المكقف المذككر، لنستشف مف خلبؿ ذلؾ أف  الحجج التي تدافع
قل الحجاج ىك الحكار كالنّقاش بالحجّة الداحضة التي تفرض قكّتيا عمى سمطاف الع

ف لـ يقتنع فذلؾ المعاند كالجاحد الذؼ لا سبيل إلى إقناعو. فيستجيب كيقتنع  ، كا 
ؼ النفكس كالقمكب بالكممات لبقتناع كلا يستيك لالعقكؿ  كىذا يعني أف القرآف يستثير

الجذّابة كالعبارات الرّنّانة، كىذا ىك بيت القصيد في الحجاج؛ إعماؿ العقل كعدـ 
كما يؤكد ذلؾ كثرة الآيات التي تخاطب  إقصائو عمدا باستثارة النفكس كاستمالتيا.

 كمف ذلؾ:الألباب، 
. كقكلو 3َّمخ مح مج له لم لخ لح لجُّقكلو تعالى:

 فم فخ فجفح غم غج  عم عج ظم طح ضخضم ضح ضج صمٱُّٱٱأيضا:

                                                           
 .65سكرة آؿ عمراف، الآية  1
 .67ية سكرة آؿ عمراف، الآ 2
 .219سكرة البقرة، الآية  3



35 
 

َّ كح كج قم قح
 بم بز  بر ئي ئى ئن ئم ئزُّٱ. كقكلو أيضا: 1

  نح نج ميٱُّٱ. كقكلو أيضا:2َّثر تي تى تن تم تز بيتر بى بن

 ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم  يخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم نخ

َّ بي بى  بن بم بز بر ئي ئى ئن ئم ئز ئر ّٰ  ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ
3. 
ناع ككل ذلؾ ليبيّف لنا أف التغيير الفكرؼ أك العقائدؼ أك السمككي لا يككف إلا بالإق

المبني عمى الحجة كالدّليل، كليس باستثارة النفكس كاستمالتيا بما تحب كتيكػ كما 
يفعل البعض باستدراج المتمقيف لمفتف كالحركب بالحديث عف الجنة كالحكر العيف بعيدا 

 .  ض قتل المسمـ ميما كانت المغرياتعف استخداـ العقل كالمنطق الطبيعي الذؼ يرف
منا أسمكب الحكار كفف الإقناع مف خلبؿ قرآنو يعمّ  -ىسبحانو كتعال-فالله  

ككسائمو، كأنماط الحجج كأشكاليا حتى نمارسيا في حياتنا، كىنا حرؼّ بنا أف نجمع 
كل الآيات التي تضمنت لفظة الحجاج مف أجل الكشف عف أبعاد ىذه النظرية في 

 .القرآف الكريـ
لمنطق، فبينما نراه قد اعتمد في "أسمى مف الخطابة كأسمى مف ا القرآف الكريـلأف 

مسالكو عمى الأمر المحسكس، أك الأمكر البدييية التي لا يمارؼ فييا العاقل، كلا 
يشؾ فييا إنساف، تراه قد تحمل مف بعض قيكد المنطق التي تتعمق بالأقيسة كأنماطيا، 

حكاـ التّحقيق، ك ذلؾ بدقّ  كالقضايا كأشكاليا مف غير أف يخلّ  صدؽ كل ة التّصكير، كا 
ما اشتمل عميو مف مقدّمات كنتائج في أحكاـ العقل، كثمرات المنطق، كليذا نحف لا 

                                                           
 .269سكرة البقرة، الآية  1
 .97، الآية سكرة الأنعاـ 2
 .5، 4، 3سكرة الجاثية، الآيات  3
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ف كاف فيو صدقو كتحقيقو، كىك إلى الأسمكب  نعد أسمكب القرآف الكريـ منطقا، كا 
ف كاف كمو حقا لا ريب فيو لأنو تنزيل مف حكيـ حميد"  .  1الخطابي أقرب، كا 

ديّة التي جاءت لمكافّة، كلذلؾ كجب أف يككف إفّ الإسلبـ جاء "بالشريعة الأب
فيو مف الأدلة كالمناىج العقمية ما يقنع النّاس جميعا عمى  -كىك حجّتو الكبرػ  -القرآف

اختلبؼ أصنافيـ، كتفاكت مداركيـ، ككجب أف ينزؿ عند مدارؾ أخرػ، فيجد فيو 
  .2المثقف بغيتو، كالفيمسكؼ طمبو، كالعامّة مف سكاء الشعب غايتيـ"

 الشريف:النّبوي الحجاج في الحديث  -ب
صلى الله عليه وسلم مسمؾ القرآف الكريـ في الإقناع كالتأثير باستعماؿ الحجج  سمؾ رسكؿ الله

لؾ ديدنو في خطبو كأحاديثو الدامغة التي تدحض الخصـ كتردّه عف دعكاه، ككاف ذ
نو أفضل مف فيـ كاصل كأدب الحكار ككسائل الإقناع، لأالتّ  منا ففّ ليعمّ  كقصصو

كاف خمقو  : "-رضي الله عنيا-لت السيّدة عائشةالقرآف كطبّقو في الكاقع؛ فيك كما قا
 .  "القرآف

طيل الكلبـ نكبما أف ىذه الدّراسة تتناكؿ الحجاج في قصص الحديث الشريف فمف 
مدػ فيمو ، ك  الحجاجيةإدراج قصّة تكشف عف قدرة رسكؿ الله صلى الله عليه وسلم ناىنا كلكف أرد

 . ياتو كتنفيذىا بما يناسب المتمقيلمنطمقات الحجاج كآل
"فقد أخرج ابف إسحاؽ كابف جرير كابف المنذر عف محمد بف جعفر بف الزبير قاؿ: 

كفد نجراف ككانكا ستيف راكبا فييـ أربعة عشر مف أشرافيـ فكمـ  قدـ عمى النبي صلى الله عليه وسلم
أبك حارثة بف عمقمة كالعاقب كعبد المسيح كالأييـ السيد كىك مف  رسكؿ الله صلى الله عليه وسلم

                                                           
، الدار البيضاء، المغرب، كالتكزيع محمد الكتابي، جدؿ العقل كالنقل في مناىج التفكير الإسلبمي، دار الثقافة لمنشر 1
 . 446ص  ،1992، 1ط
 .446، ص نفسوالمرجع  2
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صرانية عمى ديف الممؾ مع اختلبؼ أمرىـ يقكلكف: ىك الله تعالى، كيقكلكف: ىك كلد النّ 
كلكف: ىك الله تعالى فإنو ق. كىـ يحتجكف لقكليـ في، كيقكلكف: ىك ثالث ثلبثةالله تعالى

ر بالغيكب كيخمق مف الطيف كييئة الطير فينفخ حي المكتى كيبرغ الأسقاـ كيخبكاف يُ 
و لـ يكف لو أب كقد تكمـ فيو فيككف طيرا. كيحتجكف في قكليـ إنو كلد الله تعالى: بأنّ 

و ثالث في الميد كصنع ما لـ يصنعو أحد مف كلد آدـ قبمو. كيحتجكف في قكليـ إنّ 
قاؿ إلا فعمت كأمرت  دا ماثلبثة: إف الله تعالى يقكؿ: فعمنا كخمقنا كقضينا فمك كاف كاح

 .1و ىك كعيسى كمريـ"، كلكنّ كخمقت كقضيت
 -عميو السلبـ–المتمثمة في ألكىية عيسى  ـقضيّتي كانلبحع أف كفد نجراف طرح

إلا أف  كتثبتيا، كما كاف عمى رسكؿ الله صلى الله عليه وسلم ـالتي تؤكد قضيّتي ـحججي كاكقدّم
 .يدحضيا بحجج أقكػ كأفحـ

و لا يككف كلد إلا كىك يشبو أباه؟ قالكا: بمى. قاؿ: ألستـ تعممكف أنّ " فقاؿ ليـ:
ألستـ تعممكف أف الله حيّ لا يمكت كأف عيسى يأتي عميو الفناء؟ قالكا: بمى. قاؿ: 

. قاؿ: فيل يكمؤه كيحفظو كيرزقو؟ قالكا: بمىألستـ تعممكف أفّ ربّنا قيّـ عمى كل شيء 
لا. قاؿ: ألستـ تعممكف أف الله لا يخفى عميو شيء يممؾ عيسى مف ذلؾ شيئا؟ قالكا: 

ذلؾ شيئا إلا ما في الأرض كلا في السّماء؟ قالكا: بمى. قاؿ: فيل يعمـ عيسى مف 
. قاؿ: ألستـ تعممكف أف الله صكّر عيسى في الرّحـ كيف شاء كأف ربّنا عمّـ؟ قالكا: لا

: بمى. قاؿ: ألستـ تعممكف لا يأكل الطعاـ كلا يشرب الشّراب كلا يحدث الحدث؟ قالكا
و كما تحمل المرأة ككضعتو كما تضع المرأة كلدىا ثـ غذّػ كما أف عيسى حممتو أمّ 

                                                           
دار إحياء التراث العربي، بيركت، دط،  ، ركح المعاني في تفسير القرآف العظيـ كالسبع المثاني،ف الألكسيشياب الدي 1
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. قاؿ: الشراب كيحدث الحدث؟ قالكا: بمى يغذّػ الصّبي ثـ كاف يأكل الطعاـ كيشرب
 .1فكيف يككف ىذا كما زعمتـ؟ فعرفكا ثـ أبكا إلا جحكدا"

 في ىذه القصّة، لرأينا كيف أنو انطمق مف حقائق لك تأمّمنا حجاج رسكؿ الله صلى الله عليه وسلم
ثابتة ككقائع يقينية يصدّؽ بيا الخصـ ككلادة عيسى كأكمو لمطعاـ كشربو لمشراب، 
حداثو لمحدث كعدـ مشابيتو لله تعالى، حتى يبني حججو عمييا، فتككف قكيّة كتسدّ   كا 

سميـ، أك الجحكد إف أبى صديق كالتّ إلا التّ كل المنافذ أماـ المتمقي كلا تترؾ لو مجالا 
 . ذلؾ

أرضية  مف كىذا حتى يعممنا سبل نجاعة الحجاج التي تتمثل في ضركرة الانطلبؽ
الجميع، كمف ثَمّة بناء الحجج كترتيبيا  امات يقبل بيمشتركة بيف المتحاكريف، كمسمّ 

 بشكل تصاعدؼ نحك الأقكػ لإفحاـ الخصـ. 
نطمق منيا رسكؿ الله صلى الله عليه وسلم ما ىي إلا منطمقات الحجاج عند كىذه المنطمقات التي ا

؛ الكقائع كالحقائق كالقيـ كاليرميات، ما يدؿ عمى كجكد نظرية كاممة (برلماف كتتيكا)
في الحجاج كلكننا لـ نظفر عمييا إلى اليكـ لتشتت أبحاثنا كتعمقيا بكل ما أنتجتو 

 بديننا الحنيف.الحضارة الغربية أكثر مف تعمقيا 
خطابنا الدّيني بشقيو؛ القرآف الكريـ كالحديث في ظر لنّ إلى اكىذا ما يدعكنا 

كتكشف عف نظرياتو العديدة كالمتنكّعة،  ،الشريف نظرة مغايرة تمعف في حقيقتو ككنيو
كالتي تمس جميع مناحي الحياة، فيك ثقافة حياة كممارسة عممية كليس كسيمة تعبّد 
فقط، ىذه الحياة التي أرادىا تعالى لعباده المؤمنيف فسطّر نظرياتيا كنُظُميا كقكانينيا 

فنتّبعو كنقتدؼ بو كننجح في كتابو كجسّدىا رسكلو في الكاقع حقيقة معاشة، ليبيّنيا لنا 
 . كما نجح
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 :الدّرس الدّينيالحجاج في  -2
ىـ الذيف  أك الحجاج كالجدؿ، كلكف العمماء ةلـ يزاكج تعالى في قرآنو بيف الحجّ 

ذكركا الثاني مرادفا للؤكؿ، مع أفّ الحجاج ذكر في مكاضع مف القرآف الكريـ كالجداؿ 
 .عدـ تكافقيا في المعنىا يدؿ عمى أك الجدؿ في مكاضع أخرػ كىذا م

قرف بيف التحاج كالجداؿ؛  (ابف عاشكر)في عمـ التفسير رأينا مف قبل كيف أف ف
يعني القدرة عمى المخاصمة. كمف ىنا يككف فالثاني أمّا يعني الخصاـ. ك ففأما الأكؿ 

 . يمكف إحلبؿ أحدىما كمرادؼ للآخر كجو الشبو بينيما ىك الخصاـ بما
الآيات التي تضمّنت لفظة الجدؿ كجدناىا تفتقر إلى الحجّة كلكف إذا تمعنّا في 
َّ نىني نم نخ نح  نج ميُّٱٱمف ذلؾ قكلو تعالى:عكس آيات الحجاج . 

1 .
 . 3َّنيهج نى نم نخٱُّٱ كقػكلو أيضا:. ٱ2َّبز بر ئي ئى ئن ُّٱٱكقكلو أيضا:

كىذا يدؿ عمى أف الجداؿ ىك الخصاـ بالكلبـ العادؼ كالخالي مف الحجج المقنعة، 
 .الشر في جى منو إقناعا كلا تأثيرا في الآخر، كقد يككف في الخير أككالذؼ لا يرت

كمف ىنا لا يمكف أف يككف الحجاج مرادفا لمجدؿ؛ فالأكؿ لو غاية ييدؼ إلييا 
أما الثاني فلب غاية لو كلا ىدؼ. كىذه النقطة مفيدة في  ،تتمثل في الإقناع كالتأثير

كمـ عمى مكاصمة حاجج( تساعد المتالحجاج، لأف معرفة الطرؼ الثاني )مجادؿ، م
 . الحكار أك إنيائو

ىػ( في كتابو )البرىاف في 749ت ()بدر الديف الزركشي)كفي عمكـ القرآف نجد 
بيف الحجاج كالجدؿ في الاستعماؿ عمى كجو الترادؼ، فيكرد  أيضا عمكـ القرآف( يزاكج

                                                           
 .107سكرة النساء، الآية  1
 .74سكرة ىكد، الآية  2
 .197سكرة البقرة، الآية  3
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حتجاج( عمى أنيا إحداىما مكرد الأخرػ حيث استخدـ ألفاظ )المحاجة، الحجاج، الا
لـ ترد في متنو لفظة الجدؿ  (جدؿ القرآف)مرادفة لمجدؿ، ففي الفصل الذؼ عقده لػػ

 .1ككردت بدلا منيا الألفاظ السّابقة الذّكر
في كتابو )الإتقاف في عمكـ القرآف( جعل الحجاج  ق(911()تالسيكطي)كذلؾ 

القرآف( استعمل فيو ألفاظ مرادفا لمجدؿ أيضا، حتى إنّو عقد لو فصلب فيو سمّاه )جدؿ 
 -الجدؿ كالحجاج  -المحاجة كالاحتجاج عمى أنّيا مرادفة لمجدؿ مع أنّو يقصد بيما 

 .2ضمنيّا المذىب الكلبمي
الحجاج مرادفا لمجدؿ في كتابو ( أبك الكليد الباجي)أما في عمـ أصكؿ الفقو جعل 

اف فقط، أما المتف ففي )المنياج في ترتيب الحجاج(؛ إذ أكرد لفظة الحجاج في العنك 
الجدؿ كىذا ما أكده في مقدمة كتابو بقكلو: "أما بعد فإني لما رأيت بعض أىل عصرنا 
عمى سبيل المناظرة ناكبيف كعف سنف المجادلة عادليف... أزمعت عمى أف أجمع كتابا 

 . 3في الجدؿ..."
ف: أكليما كربما نعزك سبب التداخل بيف المفظيف؛ الحجاج كالجدؿ إلى أمريف اثني

 . يكناف في كتبيـ كأفكارىـ كآرائيـر عمماء المسمميف بالتأثّ 
كثانييما أساليب القرآف الكريـ التي تعتمد مخاطبة العقل بالمنطق الطبيعي القائـ 

، ما أكىـ الكثير باشتراكو مع المنطق اليكناني في كالاستدلاؿ كالاستنتاجعمى النظر 
                                                           

، 1972ديف الزركشي، البرىاف في عمكـ القرآف، تح: محمد أبك الفضل إبراىيـ، دار المعرفة، بيركت، دط ، ينظر: بدر ال 1
 . 24،27، ص 2ج
الجدؿ أك المذىب الكلبمي عند السيكطي أنكاع ىي: السبر كالتقسيـ كالتسميـ كالإسجاؿ عمى الخصـ كالقكؿ بالمكجب  2

مناقضة كىي تعميق أمر مستحيل إشارة إلى استحالة كقكعو. ينظر تفصيل كالانتقاؿ في الاستدلاؿ كمجاراة الخصـ كال
، 135ص ، دت، فصل: في جدؿ القرآف،ـ القرآف، عالـ الكتب، بيركت، دطذلؾ: جلبؿ الديف السيكطي، الإتقاف في عمك 

137 . 
 .07، ص2،1987، طميأبك الكليد الباجي، المنياج في ترتيب الحجاج ، تح: عبد المجيد تركي، دار الغرب الإسلب 3
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ا مع أف "مادة كل منيما عمى اختلبؼ كبير بعض الصكر كالأشكاؿ، فمزجكا بينيم
جدا، فمادة القرآف يقينيّة الإنتاج يقينيّة المقدّمات، كمادّة المناطقة قد تنتج كقد لا تنتج. 
كما أف مادّة القرآف كقكاعد منطقو مبنيّة عمى العمـ الإليي الذؼ أحاط بكل شيء عمما، 

عمى القياس القائـ عمى الاستقراء في حيف أف قكاعد كأركاف المنطق اليكناني مبنيّة 
كالتّتبّع، الذؼ يعني استقراء كتتبّع جزئيّات كمي ما، ثـ كضع حكـ كمي عمى الاستقراء، 

لا سمّي )ناقصا(سمّي )اس -كىذا بعيد–فإف شمل كل الجزئيات   .1"تقراء تاما( كا 
 كىذا ما يدفعنا إلى إعادة النظر في دراسات الحجاج في القرآف الكريـ؛ فمف
الضركرؼ جمع كل الآيات التي كردت فييا لفظة الحجاج فيو كتحميميا كمف ثَمّة 
مقارنتيا بنظيرتيا التي تضمّنت لفظة الجدؿ أك الجداؿ لمكصكؿ إلى نتائج تؤكد ما 

مف أجل الفصل بينيما كتبييف حقيقة كل منيما؛  ذىب إليو الأقدمكف أك تفنّد ذلؾ
كرائو غير إثارة ير، كجدؿ عقيـ لا فائدة ترجى مف حجاج ىدفو الإقناع كالتأثير كالتغي

 . البمبمة كالفكضى
كالاقتصادية كالدينية ...( في حياتنا  الاجتماعيةكذلؾ حتى نغيّر طبيعة حكاراتنا )

ة كعبر كسائل الإعلبـ كالاتّصاؿ المختمفة، مف جدليّة غير نفعيّة إلى حجاجيّة عامّ 
 مفيدة.  

 
 
 
 

                                                           
، 2005، 1الكتب العممية، بيركت، ط دار ،طو عبد الله محمد السبعاكؼ، أساليب الإقناع في المنظكر الإسلبمي 1
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  ي الدّرس الغربي الحديث ف المغوي  : الحجاجثالثا
 :تمهيد

تضاربت النظريات حكؿ مبحث الحجاج كذلؾ راجع إلى الخمفيات الفكرية لمباحثيف 
برلماف )ناىيؾ عف زكايا النظر كالمجاؿ الذؼ مارست فيو كل نظرية عمميا؛ فإف كاف 

في نظريتيما يركزاف عمى انتماء الحجاج لمبلبغة الجديدة، كما ينبثق عف  (ديكركك 
لؾ مف خركج الخطاب عف نسقو المغكؼ البحت إلى كقائع أخرػ تتعمق بمنتجي ذ

فػػ "الكقائع  ،نفسية كالاجتماعية كما إلى ذلؾالخطاب )المتكمـ، المستمع( كأحكاليـ ال
تحضر في سياؽ التفاعل الخطابي الحجاجي متمكنة بسيركرة التذاكت القائـ بيف 

 .1لقيـ التي تؤثث فضاء التكاصل بينيما"المتكمـ كالمخاطب كمصبكغة بالمعايير كا
، ي المغةيريا عكس ذلؾ؛ فالحجاج عندىما حاؿ ف (نسككمبرأديكرك ك )في حيف أف 

كلا يكجد تمايز بيف الكقائع كصياغتيا المسانية "لأف المغة في كميتيا إف ىي إلا ترجمة 
 transpositionلمكقائع في سياؽ حركية حجاجية متصمة، أك بعبارة أخرػ تحكيل 

حجاجي لمكقائع، بحيث يككف كل استعماؿ لمغة ىك في حد ذاتو حجاجا بغض النظر 
عف السياؽ الخارجي ليذا الاستعماؿ كأغراضو المخصكصة ما داـ أف الحجاج مؤصل 

 . 2في الأنسجة القاعدية لمغة"
عمى البنية المغكية لمخطاب باحثا عف  كىذا التكجو المساني في دراسة الحجاج يركز

. كقد كضع أسس يح إمكانية قياـ حجاج داخل المغةتمف الآليات المسانية التي تتمخ
، انطلبقا مف نظرية أفعاؿ الكلبـ 1973سنة  (ديكرك كأنسككمبر)ىذه النظرية 

                                                           
 .194ص ، كتطبيقاتو في الحجاجيات المسانية، مجمة عالـ الفكر، مفيكـ المكضع رشيد الراضي 1
 .747، ص 1ضمف كتاب الحجاج مفيكمو كمجالاتو، ج، بنيكيةيات المسانية كالمنيجية ال، الحجاجرشيد الراضي 2
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حجاج في عندما أضافا فعل الاقتضاء كالحجاج، كبذلؾ أخذ ال( لأكستيف كسكرؿ)
 . دراستو منحى لسانيا بحتا

 :عند )ديكرو وأنسكومبر( لمغوي ا مفهوم الحجاج -1
 O. Ducrotأكزفالد ديكرك( تيدؼ نظرية الحجاج المغكؼ التي كضعيا كل مف )

إلى دراسة الجكانب الحجاجية  Gean-Claud-Anscombreك)جاف كمكد أنسككمبر( 
"أننا نتكمـ عامة بقصد  في المغة ككصفيا انطلبقا مف فرضية محكرية ألا كىي:

ة تحمل كظيفة حجاجيّة في طياتيا، كبصفة ذاتية كجكىرية تتجمى التّأثير". لأف المغ
 في بنية الأقكاؿ ذاتيا، صكتيا، كصرفيا، كتركيبيا، كدلاليا. 

، صيمة المعمكمات التي يقدميا فحسبفػػػػ "القيمة الحجاجية لقكؿ ما ليست ىي ح
ضافة إلى بل إف الجممة بإمكانيا أف تشمل عمى مكرفيمات كتعابير أك صيغ كالتي بالإ

محتكاىا الإخبارؼ فيي تصمح لإعطاء تكجيو حجاجي لمقكؿ، كتكجيو المتمقي في ىذا 
 .  1الاتجاه أك ذاؾ"

فية اشتغاؿ الأقكاؿ داخل خطاب كىذا يعني أفّ الحجاج في المغة يُعنى بدراسة كي
نصف حيف "ف، ، كذلؾ برصد تسمسميا كتكالييا داخل الخطاب بصكرة استنتاجيةما

بأنو خطاب حجاجي، فذلؾ معناه أف ىذا الخطاب يحتكؼ عمى ممفكظيف  خطابا ما
سناد الآخر2ـك  1اثنيف عمى الأقل: ـ ، فيسمى الأكؿ ، حيث يقكـ أحدىما بتعزيز كا 
 .2"حجة كالثاني نتيجة

"الأقكاؿ تتتابع كتترابط عمى نحك دقيق فتككف بعضيا حججا تدعـ كتثبت بعضيا ػف
قكلا ما حجّة لقكؿ آخر ىك بمغة الحجاج )نتيجة( يركـ أؼ أفّ المتكمـ يجعل  ،الآخر

                                                           
1 Oswald Ducrot, les échelles argumentatives, Edition de Minuit, Paris, 1980, p 18. 
2
  Anscombre et Ducrot, L’argumentation dans la langue, Mardaga, Bruxelles, 1983, p 163. 
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إقناع المتمقي بيا كذلؾ عمى نحك صريح كاضح أك بشكل ضمني. بمعنى آخر أف 
مف مضمكف المتكمـ قد يصرّح بالنتيجة كقد يخفييا فيككف عمى المتمقي استنتاجيا لا 

 .1، بل اعتمادا عمى بنيتيا المغكيّة فحسب"ىذه الأقكاؿ الإخباريّة
كعميو فالحجاج في المغة إذف ىك تقديـ الحجج كالأدلة المؤدية إلى نتيجة معينة 
كىك يتمثل في إنجاز تسمسلبت استنتاجية داخل الخطاب، كبعبارة أخرػ يتمثل 
الحجاج في إنجاز متكاليات مف الأقكاؿ بعضيا بمثابة الحجج المغكية، كبعضيا الآخر 

 . 2بمثابة النتائج التي تستنتج منياىك 
 :3، مف بينياكلمحجج المغكية سمات تميّزىا عف غيرىا

فالعنصر الدلالي الذؼ يقدمو المتكمـ باعتباره يؤدؼ إلى عنصر  إنها سياقية: -
دلالي آخر، فإف السياؽ ىك الذؼ يصيره حجة، كىك الذؼ يمنحو طبيعتو الحجاجية، 

أك قد تككف  نتيجة، ثـ إف العبارة الكاحدة المتضمنة لقضية كاحدة قد تككف حجة أك
 .غير ذلؾ بحسب السياؽ

فمكل حجة قكة حجاجية معينة، فقد يقدـ المتكمـ حجة ما لصالح نتيجة  إنها نسبية: -
، كبعبارة أخرػ ىناؾ الحجج خصمو حجة مضادة أقكػ بكثير منيا معينة، كيقدـ

 القكية كالحجج الضعيفة كالحجج الأكىى كالأضعف. 
الحجاج المغكؼ عمكما نسبي كمرف كتدريجي كسياقي  فإف إنها قابمة للإبطال:-

 .مطمق كحتميبخلبؼ البرىاف المنطقي كالرياضي الذؼ ىك 
  

                                                           
 . 23، ص رسامية الدريدؼ، الحجاج في الشع 1
 .16، ص 2006، 1أبك بكر العزاكؼ، المغة كالحجاج، العمدة في الطبع، الدار البيضاء، المغرب، ط :ينظر 2
 .193، ص 1ضمف كتاب الحجاج مفيكمو كمجالاتو، ج، ك بكر العزاكؼ، الحجاج في المغةبينظر: أ 3
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 :وظيفة الحجاج -2
كىك تكجيو لممتمقي  ،((L'orientationالتّكجيو  )ديكرك( ىي إف كظيفة الحجاج عند

 (ف)يجة كالخطاب معا، كفي ذلؾ يقكؿ الباحثاف: "إفّ المحاجة مف أجل حصكؿ النت
إنّما ىي في نظرنا ضرب  (ف)مف أجل بمكغ النتيجة  (أ))أؼ استخداـ  (،أ)بكاسطة 

عمى أنّيا ينبغي أف تؤدّؼ بالمتمقي إلى استنتاج )ف(، كجعل )أ( عمّة  (أ)مف تقديـ 
 . 1لاعتقاد )ف("

أؼ أف غاية الخطاب الحجاجي "تتمثل في أف تفرض عمى المخاطَب نمطا مف 
. حيث يحرص 2ره الكجية الكحيدة التي يمكف لممخاطب أف يسير فيو"النّتائج باعتبا

المتكمـ عمى تكجيو المتمقي إلى كجية كاحدة دكف سكاىا مف خلبؿ تسيير خطابو 
 .ي إلى نتيجة معينة أك يصرفو عنيابطريقة تقكد المتمق

 :العلاقة الحجاجية -3
ست ليا علبقة بأؼ إفّ الخطاب المفظي يتكفر عمى خاصية حجاجية مباطنة لو لي

معايير منطقية خارجية، كحجاج ىذا الخطاب يتجمى في العلبقات بيف المنطكقات 
. 3كالأقكاؿ، كىي علبقة مككّنة لتمؾ الأقكاؿ كتكجييا في مجتمع ما تكجييا معينا

فالعلبقة الحجاجية ىي تأليف بيف الممفكظات حيث تنبني عمى أساس معنى 
 .  دكف أؼ علبقة بالعالـ الخارجياب الممفكظات ذاتيا داخل الخط

، أحدىما حجة كالثاني (2، ـ1جي ينبني عمى أقكاؿ كممفكظات )ـفالخطاب الحجا
 .ك "اقرأ ىذه القصة مادامت جميمة"أ "ىذه قصة جميمة، اقرأىا إذف" :كمثاؿ ذلؾ، نتيجة

                                                           
1 Anscombre et Ducrot, L’argumentation dans la langue, p 28. 

 .23امية الدريدؼ، الحجاج في الشعر، ص س 2
 .105، ص لحجاجيينظر: حبيب أعراب، الحجاج كالاستدلاؿ ا 3
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 ، كيقكـ الممفكظلأكؿ "ىذه قصة جميمة" مقاـ الحجةفي ىذا المثاؿ يقكـ الممفكظ ا
التي يطمق عمييا  (ماداـ)أك  (إذف)ذف" مقاـ النتيجة. كيربط بينيما الثاني "اقرأىا إ

قة حجاجية، كيمكف الركابط الحجاجية، كالعلبقة الرابطة بيف الحجة كالنتيجة تسمى علب
 :تمثيميا كالآتي

 : نتيجة (ف): حجة ك(ح)ف    حيث  ح   
 السلالم الحجاجية: -4

صنفا ؛ حيث اعتبر الحجاج "يكرك( الحجاجيّة السّمّـ الحجاجيأىّـ ما ميّز نظريّة )د
المساف ضمف المحتكيات مخصكصا مف العلبقات المكدعة في الخطاب كالمدرجة في 

أك قابمة  (scalaire)، كالخاصّيّة الأساسيّة لمعلبقة الحجاجيّة أف تككف درجيّة الدّلاليّة
 صلفسن. كالسلبلـ الحجاجية 1"لمقياس بالدّرجات، أؼ أف تككف كاصمة بيف سلبلـ

 .تطبيقيكذلؾ لمجمع بيف النظرؼ كال مف ىذا الكتاب، نيفييا في الفصل الثاالكلبـ 
  :الروابط والعوامل الحجاجية -5

"تيتـ بالكسائل المغكية كبإمكانات المغات الطبيعية التي إف نظرية الحجاج في المغة 
و كجية ما، تمكنو مف تحقيق بعض يتكافر عمييا المتكمـ، كذلؾ بقصد تكجيو خطاب

 . 2الأىداؼ الحجاجية"
فالمتكمـ يكظف كل الإمكانات المتاحة لمغة حتى يككف ممفكظو حجاجيا كيحقق 
الإقناع الذؼ يصبك إليو، كلذلؾ فإنو يقكـ "بتضميف الممفكظ مجمكعة مف العلبمات 

نبغي تأكيمو، كالإشارات )كىي التي اصطمحنا عمييا بالإرشادات( التي تحدد كيف ي
كأؼ معنى يجب إسناده إليو، كتعتبر العكامل كالركابط مف ضمف أىـ المكاضع التي 

                                                           
 .203، ص  2011، تكنس، ، مجمة ثقافاتالخطاب البلبغيلى ، مدخل إ، الحجاج في التداكليةابر حباشةص 1
 . 189أبك بكر العزاكؼ، الحجاج في المغة، ص  2
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يو الحجة أك النتيجة . لما ليا مف دكر في تكج1ينعكس فييا ىذا التكجو الحجاجي"
 .عمى حد سكاء

 الروابط الحجاجية: -أ
حجتيف عمى كىي مجمكعة مف الأدكات أك العناصر التي تربط بيف قكليف، أك بيف 

 2ستراتيجية الحجاجية العامةسند لكل قكؿ دكرا محدّدا داخل الاالأصح )أك الأكثر(، ت
ا أف ... كىي تنقسـ بم كمف ىذه الأدكات: بل، لكف، حتى، لا سيما، إذف ، لأف، إذ،

 الركابط المدرجة، ةالركابط المدرجة لمنتيج، الركابط المدرجة لمحجج أربعة أنكاع: إلى
   كسنفصل الحديث فييا أكثر في الفصل الثاني. لمتعارض. لركابط المدرجةا لمتساكؽ،

 :العوامل الحجاجية -ب
إف العامل الحجاجي لا يربط بيف قكليف، كلكنو يساىـ في تحكيل الطاقة الحجاجية 
ّـ إعماليا في ممفكظ معيف، فإف ذلؾ يؤدؼ إلى تحكيل  لمممفكظ، "فيك كحدة لغكية إذا ت

دكرىا ينحصر في "حصر كتقييد الإمكانات  فّ إ. أؼ 3ليذا الممفكظ" الطاقة الحجاجية
با، . كتضـ العكامل بعض الأدكات مثل )ربما، تقري4الحجاجية التي تككف لقكؿ ما"

 ، كجل أدكات القصر.كاد، قميلب، كثيرا، ما...إلا
 المبادئ الحجاجية:  -ج

فتساىـ في ضماف ، العامة التي يرتكز عمييا الحجاج ىي مجمكعة مف القكاعد
، كذلؾ مف خلبؿ ضماف الربط بيف جانب الركابط كالعكامل الحجاجية سلبمتو إلى

الحجة كالنتيجة. فيي "المسممات كالأفكار كالمعتقدات المشتركة بيف أفراد مجمكعة 
                                                           

 .770سانية، ص رشيد الراضي، الحجاجيات الم 1
 .199أبك بكر العزاكؼ، الحجاج في المغة، ص  2
 .771رشيد الراضي، الحجاجيات المسانية، ص  3
 .199لحجاج في المغة، ص ، اأبك بكر العزاكؼ  4
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لغكية معينة، كالكل يسمـ بصدقيا كصحتيا... كبعض ىذه المبادغ يرتبط بمجاؿ القيـ 
 . 1لآخر يرتبط بالطبيعة كمعرفة العالـ"كالأخلبؽ، كبعضيا ا

، كأف الكسل يؤدؼ تقد أف الاجتياد يؤدؼ إلى النجاحكمف أمثمة ذلؾ: أف الجميع يع
، الفشل، كأف المرض يستدعي العلبجإلى  ، كأف التعب يستدعي الراحة أك النكـ

دغ . كتتسـ ىذه المبارارة يؤدؼ إلى احتماؿ سقكط المطر... كىكذاكانخفاض درجة الح
 بمجمكعة مف الخصائص منيا:

ىي مجمكعة الأفكار كالمعتقدات المشتركة بنف الأفراد في  الاشتراك الجمعي: -
 .، كقد تختمف مف مجتمع إلى آخرمجمكعة بشرية معينة

 .لسياقات كثيرة كمختمفة تككف صالحة العمومية: -
جييف مثل سمميف حجا، أك بيف قامة علبقة بيف ممفكظيف تدريجييفإ التدرجية: -

 .العمل كالنجاح
بطالو في سياؽ آخر لأنو غير كف تشغيل المبدأ الحجاجي في سياؽيم النسبية: - ، كا 

. فالعمل يؤدؼ إلى النجاح كلكنو لاعتماد مبدأ حجاجي آخر مناقض لوملبئـ، أك 
ذا نظر إليو ع مى أنو يؤدؼ إلى الفشل في سياؽ آخر إذا زاد عمى الحد المطمكب كا 

رىاؽ   .2كا ىدار لمطاقةتعب كا 
يتميّز نسككمبر( أكعمى العمكـ يمكف القكؿ إفّ الحجاج في المغة عند )ديكرك ك 

 .لمخطاب ، كالسمة التّكجيييّةلكظيفة الحجاجيّة لمبنى المغكيّةبميزتيف أساسيتيف ىما: ا
، كقد يككف في ذلؾ مبالغة كبيرة كل قكؿ ىك قكؿ حجاجي، فقائـ في جكىر المغةفيك 

 .ف أخرػ لا تقل أىمّيّة عف الحجاجكظائلأفّ لمغة 
                                                           

 .203، ص السابقالمرجع  1
 .202، ص نفسوالمرجع  2
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 في الدرس العربي الحديث  المغوي  : الحجاجرابعا
تو اتأثر الدّرس العربي الحديث في مجاؿ الحجاج بالنظريّات الغربيّة المعاصرة؛ ى

الأخيرة التي تنبثق عف رؤػ مختمفة كمرجعيّات فكريّة متنكّعة ما انعكس ذلؾ عمى 
: فمسفيّة، بلبغيّة، لسانيّة، نقديّة. اتّجو اتّجاىات عديدة الحديث؛ إذالبحث العربي 

ي تمثل محط أنظاره ، ثـ النظريّة المعاصرة التلمخمفيّة الفكريّة لمباحث أكّلا كذلؾ راجع
 .  كما ييمنا ىنا ىك الاتجاه المساني المغكؼ . كمركز اىتمامو

 :حجاج المغوي عند أبي بكر العزاوي ال -1
الذؼ  (أبك بكر العزاكؼ )المغربي  في العالـ العربي المغكؼ  جالحجا أبرز مف يمثل

مركز اىتمامو كخاصّة في دراساتو المعمّقة؛  (لديكرك)كانت نظرية الحجاج في المغة 
كقد  (الركابط الحجاجيّة العربيّة) كلى لنيل الدكتكراه مكسكمة بػػػإذ كانت أطركحتو الأ

  .شخصيّا (ديكرك)أشرؼ عمييا 
دراسة  –ربيّة الحجاج في المغة الع) ة فكانت لنيل دكتكراه الدكلة معنكنة بػػػأمّا الثاني

كىي بحث مكسّع عف سابقو إذ درس إلى جانب الركابط  (-في المنطق المغكؼ 
اط متنكّعة مف الحجاجية؛ المعنى كالاستعارة كالأمثاؿ العاميّة كالصّكرة الإشياريّة، كأنم

 . النّصكص كالخطابات
كاصل ثـ عالـ العربي دكف منازع، سات يجد نفسو رائد ىذا المجاؿ في الكبيذه الدرا

الخطاب )لعربيّة بمؤلّفات عديدة أبرزىا: فيو أبحاثو كأعمالو حيث أثرػ الساحة ا
، ليسمح لمقارغ العربي بالإطلبلة عمى المنجز الغربي، (المغة كالحجاج)ك (الحجاجك 

 اج كالمغة.كليفتح لو أفقا جديدا في البحث قكامو الحج
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كلكنّو مجدّد عمى حسب ما تجكد بو قريحتو،  اكلا مقمّد اكىك في ذلؾ ليس منظّر 
بياف ) عبد الله الشيخ لػػػف: نذير عبد المطيف ك يلو مع الأستاذ 1كىذا ما بيّنو في حكار

يشير فيو إلى أنّو ليس صاحب نظريّة، كأنّو لا يكتفي بمجرّد التّطبيق كما جاء  (اليكـ
عمى المغة العربيّة، بل أنّو يضيف كيجدّد كيطكّر في حدكد إمكانيّاتو  (كديكر )بو 

 المعرفيّة كالعمميّة. 
كيؤكّد عمى أنّو عمل عمى تطكير النّظريّة الحجاجيّة كتكسيع مجاؿ تطبيقيا، إذ لـ 
يعد مجاؿ النظريّة محصكرا في دراسة العكامل كالرّكابط كالأدكات الحجاجيّة بل شمل 

خطابات بمختمف أنكاعيا: الخطابات الأدبيّة كالصّحفيّة كالسّياسيّة النصكص كال
 .ة كالدّينيّة كالفمسفيّة كغيرىاكالإشياريّة كالاقتصاديّ 

عمى ظكاىر جديدة لـ  (الحجاج في المغة)كيذكر أنّو عمل عمى تطبيق نظريّة 
ة الأيقكنيّة كلا تلبمذتو، كيقصد ظاىرة الاستعارة كما أسماه الحجاجيّ  (ديكرك)يدرسيا 

كالتي تكجد في مختمف أنماط الصّكر الإشياريّة، فضلب عف دراستو لظكاىر أخرػ مثل 
نطق الخطاب كالبرنامج الانسجاـ النّصّي كتعالق الرّكابط في إطار منطق النّص أك م

 .الحجاجي
 مؤلفات العزاوي في الحجاج المغوي: -2

ة لمحجاج؛ إذ عرّؼ بنظريّة كتابو )المغة كالحجاج( ىك عبارة عف دراسة نظريّ 
الحجاج في المغة في الفصل الأكؿ مف الكتاب مبيّنا أىـ مفاىيميا كأبرز مصطمحاتيا، 
ثـ خصّص الفصل الثاني لدراسة الرّكابط الحجاجيّة في المغة العربيّة، ليركّز عمى 

                                                           
، المغرب،بياف  ،غير حجاج كلا حجاج مف غير تكاصل ، لا تكاصل مفأبك بكر العزاكؼ  1 . 2006/ 12/ 02 اليكـ

http://www.bayanealyaoume.net  
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الاستعارة كالحجاج في الفصل الثالث، لينتيي في الفصل الأخير إلى دراسة قكّة 
  .ات أك المغة بيف الإنجاز كالحجاجكممال

مقارنة بيف الجكانب الإخباريّة لمكلبـ كجكانبو الإنجازيّة كالحجاجيّة، كفيو عقد 
كقصد مف ىذا الفصل بياف سمطة المغة، كىك مكضكع قديـ عالجو الباحث مف منظكر 

 .لمغكيّة كنظريّة الحجاج في المغةنظريّة الأفعاؿ كقكّة الكلبـ ا
بو )الخطاب كالحجاج( فيك عبارة عف دراسة تطبيقيّة لمحجاج في خطابات أمّا كتا

متنكّعة، كليذا فيك يعدّ امتدادا لكتابو الأكّؿ )المغة كالحجاج( ذؼ الصبغة النّظريّة، 
حيث قاـ في كتابو الثاني بدراسة الحجاج في مستكيات مختمفة مف الخطاب )القرآف 

ياريّة( مف خلبؿ تحميل نماذج متنكّعة، ككاف الكريـ، الشعر، المثل، الصّكرة الإش
. مف 1ييدؼ إلى إثبات أفّ الحجاج مرتبط "بكافة أشكاؿ التّكاصل المغكؼ كغير المغكؼ"

 لمنصكص المراد تحميميا. خلبؿ التّركيز عمى الجكانب الحجاجيّة الاستدلاليّة

                                                           
 .10بكر العزاكؼ، الخطاب كالحجاج، الأحمديّة لمنشر، المغرب، دط، دت، ص أبك  1



 

 

 

 

 في القصة النبويةالحجاج بنية 

 أولا: السلالم الحجاجية

 ثانيا: السلالم الحجاجية في القصة النبوية

 ثالثا: الروابط الحجاجية في القصة النبوية

 العوامل الحجاجية في القصة النبويةرابعا: 

 خامسا: المقتضى المعجمي ودوره الحجاجي

 سادسا: المقتضى التركيبي ودوره الحجاجي
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 تمهيد:  

فالمتكلم يتوسّل اللغة من أجل   ،إنّ غاية الحجاج ومنتهاه هو الإقناع والتأّثير
. ه لسبب يجعل هذه النّتيجة مقبولة الحصول على قبول متلقيه لنتيجة ما، وذلك بتقديم

فاللغة حجاجيّة بالدّرجة الأولى وكل قول هو في الحقيقة حجاج كما يرى )ديكرو(، 
نّما لقصد ومرمى نسعى إليه. فهي تحمل لأنّنا لا نتكلّم عبث  بصفة ذاتية وجوهرية ا وا 
في طيّاتها، تتجلى في بنية الأقوال وتسلسلها وتواليها داخل الخطاب  1" وظيفة حجاجية

 . بصورة استنتاجية
وهذا هو الحجاج "عمليّة تلفّظيّة يقوم بها مستخدم اللغة لمحاولة تغيير معتقدات 

، وذلك بتقديم الحجج والأدلّة المؤدّية إلى نتيجة معيّنة 2" هيوتمثّلات مخاطَبه أو متلق 
وبعبارة أخرى، يتمثّل الحجاج في إنجاز متواليات من الأقوال، بعضها هو بمثابة 

  .3الحجج اللغويّة، وبعضها الآخر هو بمثابة النّتائج التي تستنتج منها 
أفكار وما يعرضه من   نميحمله المتكلم تؤدّي إلى إقناع المتلقي بما وهذه النتائج 

مواقف أو إغرائه بهذه الأفكار وتلك المواقف ليُحْدِث في نهاية المطاف أثرا واضحا في 
قد يكون له من سلوك  بل من حيث مواقفه وما ،المتلقي لا من حيث أفكاره فحسب 

 .واقعي ملموس
 
 

 
تنسيق: حمو النقاري،  ، طبيعته ومجالاته ووظائفه ، من كتاب التحاججضالعزاوي، الحجاج والمعنى الحجاجي، أبو بكر  1

 .55، ص 2006، 1، المغرب، ط134اظرات رقم منشورات كلية الآداب والعلوم الإنسانية بالرباط، سلسلة: ندوات ومن
لمي، جامعة صالح ناحي الغامدي، مركز النشر العتر: محمد جيل جوتييه، تاريخ نظريات الحجاج،  ، فيليب بروتون 2

 .102ص ، 2011، 1الملك عبد العزيز، السعودية، ط
 .57ينظر: أبو بكر العزاوي، الحجاج والمعنى الحجاجي، ص  3
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 : السلم الحجاجيأوّلا
 السلم الحجاجي: مفهوم  -1

عبارة عن مجموعة غير فارغة من الأقوال مزوّدة  هأنّ يعرفه طه عبد الرحمن ب
 :1تيين وموفية بالشّرطين الآ بعلاقة ترتيبيّة

كل قول يقع في مرتبة ما من السّلم يلزم عنه ما يقع تحته، بحيث تلزم عن القول  -
 .ف الأعلى جميع الأقوال التي دونهالموجود في الطّر 

ن، كان ما يعلوه مرتبة دليلا أقوى  عيّ م كل قول كان في السّلّم دليلا على مدلول -
 :بالشّكل التالي عليه". ويمكن أن نرمز له

 ن              
 1ح            
 2ح            
 3ح            
 .  اعدي خدمة للنّتيجة المقصودة )ن(حججا متدرّجة بشكل تص 3وح  2وح  1تمثّل ح 

بموجبها مراتب القولات   د حدّ إذًا السلم الحجاجي هو "علاقة تراتبيّة للحجج ت
، مع وجود تلازم بين الحجّة )ح( 2ودرجاتها، باعتبار وجهتها وقوّتها الحجاجيّتين" 

والنّتيجة )ن( وهذا "التّلازم لا يتحقّق إلا بإضافة الحجّة إلى نتيجتها، والتي قد يكون  
نتيجة ل ة . هذا القول يمثل حجّ على ذلك: الجوّ بارد  . وكمثال3مصرّحا بها أو مضمرة" 

 مضمرة وهي لبس المعطف أو إغلاق الباب... 
 

، 1اللسان والميزان أو التكوثر العقلي، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، ط، طه عبد الرحمن ينظر: 1
 . 277ص  1998

 . 96الحجاجي التداولي، ص  رضوان الرقبي، الاستدلال 2
 .93، صالمرجع نفسه 3
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وعلى هذا الأساس "فعندما تقوم بين الحجج المنتمية إلى فئة حجاجيّة ما علاقة  
لم اك إلى نفس السّلم الحجاجي، فالسّ  ذ ترتيبيّة معيّنة، فإنّ هذه الحجج تنتمي إذْ 

ا من النّتائج  ن عيّ تفرض على المخاطَب نمطا م 1الحجاجي هو فئة حجاجيّة موجّهة"
باعتباره الاتّجاه الوحيد الذي يمكن أن يسير فيه الحوار. والقيمة الحجاجيّة لقول ما  
هي نوع من الإلزام يتعلق بالطريقة التي ينبغي أن يسلكها الخطاب بخصوص تناميه 

 . 2واستمراره 
 ولتوضيح ذلك ندرج هذا المثال:

 حصل أحمد على شهادة الليسانس  -
 شهادة الماسترى علحصل أحمد  -
 حصل أحمد على شهادة الدكتوراه  -

لى نفس السّلّم  فهذه الجمل تتضمّن حججا تنتمي إلى نفس الفئة الحجاجيّة، وا 
مرتبته  ) أو (تفوّق أحمد )ها إلى نتيجة مضمرة تتجلّى في الحجاجي أيضا؛ إذ تؤدّي كلّ 

أعلى السّلم، وذلك ي ف . وعند تمثيل السّلّم الحجاجي ستكون الحجّة الأقوى(العلميّة
 كما يبيّنه الرّسم الآتي:

 نتيجة          التفّوّق العلمي               
 الدكتوراه    
 حجج                    الماستر   
 الليسانس           

 
1 O Ducrot, Les echelles argumentatives ,Minuit ,Paris ,1980 ,p18.  
2 O Ducrot, Dire et ne pas dire, Hermann, Paris, 1980, p28 .   
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وبناء على ما سبق فإنّ المخاطِب الذي يرمي إلى إقناع مخاطَبه بأمر معيّن أو  
الة يوظّف فئة حجاجيّة؛ تكون بمنزلة دعامة استدلاليّة لغرضه مح التأّثير فيه، "فإنّه لا

الذي من أجله كانت العمليّة التّخاطبيّة. وهذه الحجج التي يوردها لن تكون على درجة 
. وهذا ما نجده في قصص 1واحدة، بل تختلف وتتفاوت فيما بينها وفق القوّة والضّعف"

ى الله عليه وسلم وتتتابع بشكل تدريجي  صلي الحديث النّبوي، إذ تتسلسل أقوال النّب
من الأضعف إلى الأقوى في ترتيب حجاجي بغية إقناع المتلقي بالقصد المراد، 

 ولتوضيح الأمر أكثر ندرج بعض الأمثلة من قصص الحديث النّبوي: 
"لمّا خلق الله الأرض جعلتْ تميد وتتكفأ، قصّة »خلق الأرض« التي جاء فيها: 

ستقرّتْ، فتعجّب الملائكة من شدّة الجبال فقالت: يا ربّنا هل خلقتَ فال فأرساها الجبا
أشدّ من الجبال؟ قال: نعم، الحديد. قالوا: فهل خلقتَ خلقا أشدّ من الحديد؟ قال: 

الماء. قالوا: هل خلقتَ  ،نعم، النّار. قالوا: فهل خلقتَ خلقا أشدّ من النّار؟ قال: نعم
الرّيح. قالوا: هل خلقتَ خلقا أشدّ من الرّيح؟ قال: ، عمن خلقا أشدّ من الماء؟ قال:

 .  2"ق بصدقة بيمينه فأخفاها عن شمالهنعم، ابن آدم إذا تصدّ 
تتتابع الأقوال في هذه القصّة بشكل تصاعدي حثيث "في مقدّمات يسلم بعضها 
إلى بعض كأقيسة المنطق، توصل في سرعة وسلامة إلى النّتيجة، بحيث لا يشعر 

 . 3من سرعة التتّابع والانقياد للمسلّمات بجهد دون غايته" ب طَ المخا
 ويمكن تمثيل ذلك كالآتي: 

 

 
 .59رضوان الرقبي، الاستدلال الحجاجي التداولي، ص  1
 .124، ص 3ج ، 1955، ط، دالمعارف، مصرتح: أحمد محمد شاكر، دار  ل، المسند، أحمد بن حنب 2
 .253كمال عز الدين، الحديث النبوي من الوجهة البلاغية، ص  3
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 نتيجة         أشدّ من الريح              الإنسان المتصدّق
 الريح أشدّ من الماء
        الماء أشدّ من النّار
 حجج                   النّار أشدّ من الحديد 

  الحديد أشدّ من الجبال
 الجبال أشدّ من الأرض    

نلاحظ في هذه القصّة أنّ الحجج تزداد قوّة كلما تصاعدت في السلّم لتفضي إلى  
تمثّل "قمّة تتألّق فوقها العظمة لصدقة السّر التي تجعل صاحبها أقوى من   نتيجة

جميع قوى الطّبيعة. إنّه يستطيع أن يقهرها جميعا لأنّه قهر الشّيطان وقهر نفسه 
 چ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج      ی   چ :. يقول تعالى1لى الشّح"ة عبولالمج

2.  
فالنّبي صلى الله عليه وسلم ينقل المتلقي في سلاسة ويسر من مقدّمة إلى أخرى 
يستنتج ويطوي حتى يصل إلى الهدف المنشود؛ الإسراع إلى صدقة السّر التي يكون  

 .  ضلها أعظم خلق الله وأشدّهم قوّةالعبد بف
"... يقول: إنّ ربي قد غضب اليوم غضبا لم تي جاء فيها: »الشفاعة« ال ةقصّ 

نّه نهاني عن الشّجرة فعصيته، نفسي،  يغضب قبله مثله، ولن يغضب بعده مثله، وا 
إلى إبراهيم... اذهبوا إلى  ... اذهبوااذهبوا إلى غيري، اذهبوا إلى نوحنفسي، 

ت العرش فيقال: يا حيأتوني فأسجد تائتوا النّبي ف  ...موسى... اذهبوا إلى عيسى
 .3" فع رأسك واشفع تشفّع وسَلْ تُعطهمحمد ار 

 
 .255، ص المرجع السابق 1
  09سورة الحشر، الآية  2
 (. 3403)رقم الحديث  334، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 3
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تكشف القصّة عن مشكلة كبيرة يقع فيها البشر يوم القيامة، فيجدّون في البحث  
، فتظهر الحجج في خط بياني ين الأنبياء والرّسل بشكل متتابععن الحل فينتقلون ب 

فاعة سيّدنا رسول الله صلى صاحب الحل والشّ تصاعدي وصولا إلى النّتيجة وبلوغا ل
 الله عليه وسلم. وعليه يكون السلم كالآتي: 

 نتيجة                   تشفّع وسل تعطه    يا محمد اشفع
 عيسى نفسي نفسي اذهبوا إلى محمد 
 موسى نفسي نفسي اذهبوا إلى عيسى 
 حجج                             إبراهيم نفسي نفسي اذهبوا إلى موسى 

 فسي نفسي اذهبوا إلى إبراهيم نوح ن 
 آدم نفسي نفسي اذهبوا إلى نوح   

إنّ هذا المنطق التّصعيدي للحجج والانتقال من مسلّمة إلى أخرى يقود المتلقي إلى  
والتي تتجلّى في مقام رسول الله صلى الله عليه وسلم  ،التّسليم والإذعان للنّتيجة

رّسل، فبفضله يبدأ الحساب، وهو الشّافع  له على باقي الومكانته عند الله تعالى وفض
المشفّع، وهو أوّل من يدخل الجنّة ويفتح بابها، وهو السّاقي على الحوض، فهو  

چ  گ       گ  گ         گ  ک  ک چ الرّحمة المهداة لقوله تعالى:
. وهذه النّتيجة تدفع 1

 .  عليه دائما في كل وقت وحينالمتلقي إلى حبّه والاقتداء به وتعظيمه والصّلاة 
هاته القصّتين يسلك الحجاج مسلكا تدريجيّا مبنيّا على الأقوال، حيث نجد في 

الحجّة التي تعلو سابقتها أقوى منها وهكذا دواليك، وذلك لإقناع المتلقي أكثر في كل 
، مرّة ولزيادة إذعانه وتسليمه درجة درجة إلى غاية الوصول إلى النّتيجة المبتغاة

فعل الحجاج؛ "تدافع الحجج وترتيبها بحسب وتحويلها إلى فعل. وهذا هو صلب 

 
 . 107نبياء، الآية سورة الأ 1
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قوّتها، إذ لا يثبت، غالبا، إلا الحجّة التي تفرض ذاتها على أنّها أقوى الحجج في 
بالقوّة اللازمة التي تدعم  السّياق. ولذلك ينشد المخاطِب الحجج التي يرى أنّها تتمتّع 

 . 1"دعواه
 :م الحجاجيقوانين السل -2

لقلب وقانون جي ثلاثة قوانين هي: قانون الخفض وقانون اتتحكّم في السلم الحجا
 . التبّديل

 قانون النّفي:  -أ
~أ( )"إذا كان قول ما )أ( مستخدما من قبل متكلم ما ليخدم نتيجة معيّنة، فإنّ نفيه 

الرحمن( . وهو يماثل ما يسمّيه )طه عبد 2سيكون حجّة لصالح النّتيجة المضادّة"
أنّه إذا كان القول دليلا على مدلول معيّن، فإنّ نقيض هذا " قانون التبّديل، ومفاده

 . 3القول دليل على نقيض مدلوله"
 وكمثال على ذلك:

 . أحمد طالب متفوّق، لقد نال جائزة -
 .أحمد ليس طالبا متفوّقا، أحمد لم ينل جائزة -

رد في ، يحتّم علينا قبول الحجاج الواإنّ قبولنا الحجاج الوارد في المثال الأوّل
المثال الثاني أيضا. ويمكن توضيح الأمر أكثر بإدراج بعض الأمثلة من قصص 

 الحديث النّبوي: 

 
 .241ص ، 1، جضمن كتاب الحجاج مفهومه ومجالاته، آليات الحجاج وأدواته ،ر الشهريعبد الهادي بن ظاف 1

2 O . Ducrot, Les échelles argumentatives, p27.   
 .278طه عبد الرحمن، اللسان والميزان، ص  3
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وقال: والله لا أعصي الله بعدها أبدا. فمات  ...التي جاء فيها: "»الكفل« قصة 
تمثيل السلم  كنيم. 1من ليلته فأصبح مكتوبا على بابه: إنّ الله قد غفر للكفل" 

 :  لآتيالحجاجي للقصة كا
 ~ نلم يغفر للكفل ......                            غفر للكفل..... 

 ~حأعصي الله دوما ....                    حلا أعصي الله أبدا ... 
إنّ قبولنا للحجاج الوارد في القصّة والموضّح في السّلم الحجاجي والذي يستلزم  

، يحتّم علينا  كما هو حال الكفل عن فعل المعاصية لكل تائب أحجم حصول المغفر 
قبول نقيضه أيضا والوارد في السّلم الحجاجي الثاني والذي يستلزم عدم حصول 

 . مستنقع الخطيئة معرضا عن التّوبةالمغفرة لكل عاصٍ يموج في 
تمنّاها كل وهذا التّسلسل في القول عبر السلم الحجاجي يفضي إلى نتيجة إيجابيّة ي

لبيّة يخشاها كل مؤمن، وهذا ما يدفع المتلقي إلى الإسراع  مسلم ويوحي بنتيجة س
بالتّوبة والإحجام عن المعصية طمعا في هذه النّتيجة المغرية. يقول النّبي صلى الله 

 . 2" "التائب من الذنب كمن لا ذنب له عليه وسلم:
"غُفر لامرأة مومسة،  ه وسلم:قصّة »مومسة وكلب« التي يقول فيها صلى الله علي

قصّة . و3ت بكلب على رأس ركيّ يلهث ... فنزعت له من الماء، فغفر لها بذلك"مرّ 
"دخلت امرأة النار في هرة ربطتها فلم تطعمها ولم  »امرأة وهرّة« التي جاء فيها:

 . 4تدعها تأكل من خشاش الأرض"

 
 .335، 334، ص 6أحمد بن حنبل، المسند، ج 1
رحمن بن عمر الشيباني، تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة الناس من الحديث، تح: محمد عثمان عبد ال 2

 .96الخشبت، دار الهدى، عين مليلة، الجزائر، دط، دت، ص 
 (.3321)رقم الحديث  329، كتاب بدء الخلق، ص 2البخاري، الصحيح، ج 3
  (.3318)رقم الحديث  293، 328خلق، ص ، كتاب بدء ال2المصدر نفسه، ج 4
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ة الأولى، ولتوضيح ذلك أكثر إنّ القصّة الثانية هي في الحقيقة نَفْي ونقيض للقصّ 
 ثّل لهما بالسّلّمين الآتيين:  نم

 ندخلت المرأة النار ...........                       نغُفِر للمومسة ....... 
 حلم تطعم امرأة هرّة ..........                       ح سقت مومسة كلبا.... 

إذ القصّتين شكلين للحجاج عن قصد؛ قدّم النّبي صلى الله عليه وسلم في هاتين 
نجد أحدهما نفي للآخر لأنّ المتلقي الذي يقبل بالحجّة الأولى فإنّه من المسلّم به أن  
يقبل بالثاّنية، وهذا حتى يضع المتلقي بين خيارين )المغفرة والعذاب(، )الجنّة والنّار( 

ومن ثمّة تجسيده في واتبّاع السّلوك الأفضل في رأيه،  ويترك له المجال للاختيار 
 .الحياة

 : قانون القلب -ب
لأقوال ومقتضى هذا القانون "أنّ السّلم الحجاجي للأقوال المنفيّة هو عكس سلّم ا 

إنّ  ـــ، فة )ن(ـــن )أَ( بالقياس إلى النّتيج، إذا كان )أ( أقوى مالإثباتيّة. وبعبارة أخرى
ير عن هذه الفكرة بصيغة التّعب . ويمكنن( -من )~أَ( بالقياس إلى )لا  أ( هو أقوى~ )

أخرى فنقول: إذا كانت إحدى الحجّتين أقوى من الأخرى في التّدليل على نتيجة معيّنة  
التّدليل على النّتيجة  فإنّ نقيض الحجّة الثاّنية أقوى من نقيض الحجّة الأولى في

 .1"المضادّة
 ويمكن تمثيلها كالآتي: 

  لا ~ ن   ن    
 ~ أَ  أَ    
 ~ أ    أ    

 
1 O. Ducrot, Les échelles argumentatives, p27 .   
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 المثالين الآتيين: ويمكن توضيح الأمر أكثر ب 
 .، وحتى شهادة الماسترالدكتوراه حصل أحمد على شهادة -
 . ، ولم يحصل على شهادة الدّكتوراهلم يحصل أحمد على شهادة الماستر -

إنّ حصول أحمد على شهادة الدكتوراه تمثّل الحجّة الأقوى على كفاءته العلميّة من  
؛ عدم حصوله على الماستر تمثّل الماستر، في حين أنّ النّقيض  حجّة حصوله على

 . يّة من عدم حصوله على الدّكتوراهدليلا أقوى على عدم كفاءته العلم
ذا انتقلنا إلى قصص الحديث النّبوي فإنّنا نجد منها ما ورد فيها السّلّم الحجاجي   وا 

النّوع الثاّني ندرج هذه  نونقيضه في نفس القصّة، ومنها ما ورد سلّما واحدا فقط، وم
 : قصّةال

.. فما ". قصّة »صوت سحابة« التي يقول فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم:
تصنع فيها؟ قال: أمّا إذا قلت هذا؛ فإنّي أنظر إلى ما خرج منها فأتصدّق بثلثه، 

صّة . يمكن تمثيل السلم الحجاجي لهذه الق1وآكل أنا وعيالي ثلثه، وأردّ فيها ثلثه" 
 كالآتي:

 ~نلا تسقي السحابة الحديقة ....             نحديقة ...... سقي السحابة لل
 1~حليس الثلث للفقراء...........            1حثلث صدقة للفقراء..........
 2~حليس الثلث للأهل...........            2حثلث صدقة للأهل..........
 3~حيقة.....ليس ثلث المال للحد            3حثلث المال للحديقة..........

إنّ أقوى حجّة في السّلم الأوّل تتمثّل في الصّدقة على الفقراء والمحتاجين لأنّ من  
تصدّق على المساكين فهو بطبيعة الحال قد أغنى أهله وكفاهم مؤونتهم، وهذه الحجّة 

لم أنّ الحجّة هي التي أوجبت سقي حديقة هذا الرّجل. في حين نجد عند قلب السّ 
 

 (.2974)رقم الحديث  452، كتاب الزهد والرقاق، ص 1مسلم، الصحيح، ج  1
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في عدم الإنفاق على الحديقة، فمن لم ينفق على مشروعه الاقتصادي  الأقوى تتمثّل 
 فكيف سينفق على أهله أو على الفقراء والمحتاجين.  

وهذه الحجّة القويّة دليل على عدم سقي السّحابة لحديقته، لأنّ من بخل ولم يتكرّم 
 جزاء من جنس العمل.لا ينتظر خرق العادة من الكريم المنعم، فال

لأقوال في هذا السّلم الحجاجي وتشتغل بشكل تساندي لتبيّن فضل  تتعاضد ا 
حبها والتي تفوق الصّدقة وقيمتها في الإسلام والمنح الإلهيّة التي تتنزّل على صا 

خرق العادة وتغيير نواميس الكون التي بيده تعالى كما حدث مع الوصف والخيال؛ 
اع لنيل المزايا من  صدّق والإسر كلّه من أجل دفع المتلقي للتّ صاحب الحديقة، وهذا 

 .  صاحب العطايا
 :قانون الخفض  -ج

، فإنّ نقيضه يصدق  القول في مراتب معيّنة من السّلموالمقصود به "أنّه إذا صدق 
. فترتيب الحجج يمكن "أن يعدّل ويتغيّر من لحظة 1في المراتب التي تقع تحتها"

ديدة إلى مجموعة من الحجج  معيّنة، ذلك أنّ إضافة حجّة جلأخرى بتدخّل عوامل 
 . وكمثال على ذلك:2يمكن أن تغيّر من مدلولها. وبالتاّلي من قوّتها" 

 .الجوّ ليس باردا -
في هذا المثال قد يكون الجوّ دافئا أو حارّا، لهذا تستبعد التأّويلات التي ترى أنّ 

ينتج   ذه الوقائع في أنّ الخفض الذيالبرد قارس وشديد، وتتجلّى صعوبة صياغة ه
عن النّفي لا يتموقع في السّلم الحجاجي، فلا تندرج الأقوال الإثباتيّة من نمط: )الجوّ  

 
 .277طه عبد الرحمن، اللسان والميزان، ص  1
 .98رضوان الرقبي، الاستدلال الحجاجي التداولي، ص  2
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بارد( والأقوال المنفيّة من نمط: )ليس الجوّ باردا( في الفئة الحجاجيّة نفسها ولا في 
 . 1السّلم الحجاجي نفسه 

 النّبويّة  م الحجاجيّة في القصّةالسلالثانيا: 
والنّتيجة في السلّم الحجاجي اقتصرت في البداية على الأقوال  إنّ مفاهيم الحجّة 

فقط، وهذا ما أكّد عليه )ديكرو( في كتابه )السّلّميّات الحجاجيّة(، إلا أنّها في أعماله 
الأخيرة تعدّت ذلك فأصبحت الحجّة "عبارة عن عنصر دلالي يقدّمه المتكلم لصالح 

الإطار على شكل قول أو فقرة أو نص، آخر، والحجّة قد ترد في هذا  عنصر دلالي
 .2"ا أو سلوكا غير لفظي إلى غير ذلكأو قد تكون مشهدا طبيعيّ 

وقصص الحديث النّبوي لا تخلو من السّلم الحجاجي، فهو حاضر بنسب متفاوتة  
في جميع القصص، وقد وظّفه رسول الله صلى الله عليه وسلم "لفرض نسق من  

شارِكِه عمليّة التّلفّظ إلى دائرة معيّنة من الإقناع قصد المحاججة يهدف به إلى توجيه م
 . 3" من الخطاب  الحصول على مقاصده أو تبليغ مبتغاه

ولهذا تنوّع استخدام السّلم الحجاجي في القصّة النّبويّة، بين سلّم يضمّ أقوالا  
مجموعة من القصص التي تنتمي متدرّجة ومتسلسلة في قصّة واحدة، وبين سلّم يحوي 

ر سندرج كل نوع من القصص على لى نفس الفئة الحجاجيّة، ولتوضيح الأمر أكثإ
 .  م الحجاجيّة المدرجة فيه، وسنبيّن السلالحده
 
 

 
 .24لغة والحجاج، ص العزاوي، ال ينظر: أبو بكر 1
 .58أبو بكر العزاوي، الحجاج والمعنى الحجاجي، ص  2
 ،1ج ضمن كتاب الحجاج مفهومه ومجالاته، الوصائل الحجاجية في المقاربات اللسانية الغربية، خليفة الميساوي، 3
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 :جاجي في القصص ذات البعد التربويالسلم الح -1
ى ترتيب  معن، ب1إنّ السلم الحجاجي كما رأينا من قبل يمثّل "علاقة ترتيبيّة للحجج" 

زاء القول، أو كما يقول )رولان بارت(: "التّرتيب هو توزيع المواد الحجج وترتيب أج 
. وسندرج بعض القصص النّبويّة التي استخدم  2داخل كل جزء من أجزاء الخطاب"

 :  عليه وسلم السّلالم الحجاجيّةفيها النّبي صلى الله
قرية. "... أريد أخا لي في هذه ال: والتي جاء فيها»الرّجل الذي زار أخا له« قصّة 

؟ قال: لا، غير أنّي أحببته في الله عز وجل. قال: قال: هل لك عليه من نعمة تربها
 . 3فإنّي رسول الله إليك، بأنّ الله قد أحبّك كما أحببته فيه" 

 يمكن تمثيل السلم الحجاجي كالآتي:
 ن             أحبّك الله تعالى .............

 1ح           ..............ي الله .أحببته ف
 2ح           ليس له من نعمة عليّ .......
 3ح           أريد أخا لي .................

في سلم   يورد رسول الله صلى الله عليه وسلم في هذه القصّة حججا متساندة
ي معنى خدم نتيجة واحدة؛ ألا وهي حب الله عز وجل للعبد، "فعندما ينتمتل متصاعد 

الحقل الاستدلالي الحجاجي نفسه يعني ذلك أنّهما يسعيان إلى  جملتين أو أكثر إلى
 .4نتيجة واحدة"

 
 .59أبو بكر العزاوي، الحجاج والمعنى الحجاجي، ص  1
 .142ص  ، 1994 دط، تر: عبد الكبير الشرقاوي، نشر الفنك للغة العربية،  غة الجديدة،رولان بارت، البلا 2
 (.2567)رقم الحديث  519، كتاب البر والصلة والآداب، ص 2صحيح، جالمسلم،  3
 .97رضوان الرقبي، الاستدلال الحجاجي التداولي، ص  4
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وحينها تسير الحجج في اتّجاه حجاجي واحد ولكن تتفاضل فيما بينها قوّة وضعفا 
فيختار المتكلّم "الدّليل الأنسب، وفي هذه الحالة تتعيّن معنا القوّة الاستدلاليّة 

 .1نة" المعيّ 
في  م الحجاجي نجد أنّ الحجّة الأقوى فيه هي: محبّة الرّجل لأخيه فإذا تأمّلنا السّل

هي إذن  -رابة، مصاهرة، تجارة، ردّ الجميلعلاقة ق-الله تعالى دون أيّ غرض آخر 
محبّة خالصة لله وحده. وقد رتبّها رسول الله صلى الله عليه وسلم في أعلى درجات 

ة تتحوّل إلى ترجمة سلوكيّة في المجتمع ة تمثّل قوّة روحيّة حقيقيّ السّلم لأنّ المحبّ 
 فتفرض قيم التّواضع واللين والإيثار والتّعاون والأخوّة ... 

وعليه فالنّبي صلى الله عليه وسلم يهدف إلى إقناع المتلقي بها ودفعه للقيام بها  
يجابيّا يتميّز سلوكه بالصّبغة الأ بة  خلاقيّة المحمودة والمطلو حتى يخلق "فردا فعّالا وا 

، هذا من جهة ومن جهة أخرى للظّفر بالنّتيجة الخياليّة التي تتعدّى  2اجتماعيّا" 
وله صلى الله عليه  الوصف؛ حبّ الله تعالى للعبد وما ينجم عنه من هبات وعطايا لق

مَمْشَاكَ، طَابَ بِأَنْ طِبْتَ، وَ  نَادَاهُ مُنَادٍ: ،زَارَ أَخًا لَهُ فِي اللهِ : "مَنْ عَادَ مَريضًا أَوْ وسلم
  .3وَتَبَوَّأْتَ مِنَ الجَنَّةِ مَنْزلا" 

وقوله أيضا: "إنّ من عباد الله لَأنُاسًا ما هم بأنبياء ولا شهداء يغبطهم الأنبياء  
هم قوم والشهداء يوم القيامة بمكانهم من الله. قالوا: يا رسول الله فخبّرنا من هم؟ قال: 

، فوالله إنّ وجوههم لنور، يتعاطونها لا أموالم و  على غير أرحام بينهتحابوا بروح الله

 
 .97، ص السابقالمرجع  1
لوقاية من السلوك الانحرافي )التربية الصوفية نموذجا(، دفاتر مخبر الإيمانية وامعتوق جمال وأوسرير محمد، الصحة  2

 .151المسألة التربوية في الجزائر في ظل التحديات الراهنة، ص 
بيروت,  صيدا، ، المكتبة العصرية ، اعتنى به: محمد علي قطب ، رياض الصالحين من كلام سيد المرسلينالنووي،  3

 .108ص ، 2005 ،طبعة جديدة
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نّهم لعلى نور   ٱ چٱٱوقرأ: ،1ولا يخافون إذا خاف الناس، ولا يحزنون إذا حزن الناس" ،وا 

    . 2چ  ڀ   ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ

ي  د رض، فقفإنّما ابتليتم"...قصّة »الأبرص والأقرع والأعمى« والتي جاء فيها: 
  .  3الله عنك وسخط على صاحبيك"

ي هذه القصّة نلمح سلّما حجاجيّا تقابليّا متولّدا عن التّعارض الحجاجي الموجود  ف
لم الحجاجي "قد بين الأبرص والأقرع من جهة، وبين الأعمى من جهة ثانية. ففي السّ 
نّما تساند كل حجّة  تكون الحجج الواردة في الملفوظ لا تتّجه لإسناد نفس النّتيجة وا 

 . 4لتي تساندها الحجّة الأخرى" نتيجة معارضة للنّتيجة ا
واحدة بل في  -فئة حجاجيّة  -ولهذا لا يمكن وضع الحجج في مجموعة تدليليّة 

فئتين حجاجيّتين حيث تحدّد كل فئة بنتيجتها المشتركة. ويمكن تمثيل السّلّم الحجاجي 
 : للقصّة كالآتي

 ن..... .......ي على حاله بق         ن ..........ه صُيّر إلى ما كان علي
 خذ ما شئت                               إنّ الحقوق كثيرة
 حجج             أغناني الله             حجج            ورثته كابر لكابر

 أعطي المال                                 أعطي المال
 أعطي البصر                   سنأُعْطي اللون والجلد الح
ى الله عليه وسلم في هذه القصّة حجاجا متعارضا لمعرفته  يورد رسول الله صل

بالخلق؛ فهم صنفين: شاكر وناكر، حامد وجاحد. ومهما اختلف الزّمان وتغيّر المكان  
 

 .112، رياض الصالحين، ص النووي 1
 .62سورة يونس، الآية  2
 (.3464)رقم الحديث  372، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 3
 .784رشيد الراضي، الحجاجيات اللسانية، ص  4
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ولى لن يخرجوا عن هذين الصّنفين. لهذا حدّد الفئة الحجاجيّة في العلاقة الحجاجيّة الأ
وفي العلاقة الحجاجيّة الثانية بنتيجتها  بنتيجتها )سُخْط الله عز وجل وزوال النّعمة(، 

 أيضا )رضى الله تعالى ودوام النّعمة(.  
وذكر النّتيجتين المتعارضتين عن قصد حتى يمنح المتلقي حرّيّة الاختيار ولا يفرض 

من أجل حصول الوفاق حوار وهو  ،عليه النّتيجة فرضا لأنّ الحجاج "معقوليّة وحريّة
أجل حصول التّسليم برأي الآخر بعيدا عن الاعتباطيّة   بين الأطراف المتحاورة ومن

 .1الحجاج عكس العنف بكل مظاهره" وبعيدا عن الإلزام والاضطرار... واللامعقول ...
ترك النّبي صلى الله عليه وسلم للمخاطَب حرّيّة اختيار السّبيل الذي سيسلكه في 

ليه؛ الجحود وما ينتج عنه من  ه، وبناء على اختياره سيتحمّل النّتائج المترتبّة عحيات 
سخط الله تعالى وزوال نعمه الظاهرة والباطنة، الحسّيّة والمعنويّة، الدّنيويّة والأخرويّة  
)الصّحة والمال والبنين ...(. الحمد والشّكر وما ينجم عنه من رضى الله تعالى وزيادة 

 .يا والآخرةبركة في الرّزق ومنح وعطايا في الدّنفي النّعم و 
چ  ڃ  ڄڄ  ڦ  ڦ  چ تعالى: وليق

. والعاقل يختار النّتيجة الإيجابيّة  2
، وهذا هو مراد النّبي صلى الله عليه وسلم دفـــع ويبــــدأ العمل مباشرة لتحصيلها

 . وحمده على كل النّعم -عز وجل- المسلمين لشـكر الله
 

 
، ن وتتيكامالبر  –ديدة الخطابة الج -: مصنف في الحجاج وتقنياته من خلال ج أطره ومنطلقاتهالحجا ،عبد الله صوله 1

حمادي صمود، كلية الآداب،  ، إشراف: ليد الغربية من أرسطو إلى اليومضمن كتاب أهم نظريات الحجاج في التقا
 .298ص  ، ، دتمنوبة، تونس، دط

 .07سورة إبراهيم، الآية  2
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إنّ رجلا حضره الموت فلمّا يئس من  اء فيها: "يحرق« التي ج  قصّة »يطلب أن
 فغفر الله؟ قال: من خشيتك. فجمعه الله فقال له: لِمَ فعلت ذلك ... حياة أوصىال
 . 1"له

"إنّ عبدا أصاب ذنبا وربّما قصّة »العبد يصيب الذّنب فيستغفر« والتي جاء فيها: 
صبت فاغفر لي، فقال ربّه: أعلم عبدي قال: أذنب، فقال: ربّ أذنبت، وربّما قال: أ

ب ويأخذ به، غفرت لعبدي ثمّ مكث ما شاء الله، ثمّ أصاب ذنبا أنّ له ربّا يغفر الذّن
أو أذنب ذنبا فقال: ربّ أذنبت أو أصبت آخر فاغفره، فقال: أعلم عبدي أنّ له ربّا 

نبا وربّما قال: يغفر الذّنب ويأخذ به، غفرت لعبدي، ثمّ مكث ما شاء الله ثمّ أذنب ذ
فره لي، فقال: أعلم عبدي أنّ له ربّا  أصاب ذنبا، قال: ربّ أصبت أو أذنبت آخر فاغ

 .2"غفرت لعبدي ثلاثا فليعمل ما شاءيغفر الذّنب ويأخذ به 
: "كان الكفل لا يتورع عن ذنب عمله ...فمات من التي جاء فيها «الكفل»قصة 

  3" كفلقد غفر للإنّ الله ليلته فأصبح مكتوبا على بابه: 
  غُفر لامرأة مومسة " عليه وسلم: قصّة »مومسة وكلب« التي يقول فيها صلى الله 

. وقصّة »رجل وكلب« التي جاء فيها: 4... فنزعت له من الماء، فغفر لها بذلك"
 . 5"... فشكر الله له فغفر له"بينا رجل يمشي فاشتدّ عليه العطش ... فسقى الكلب، 

حجاجيّة واحدة وذلك لوجود علاقة تربط بين  خمسة إلى فئة هذه القصص ال تنتمي
   رها وتكمن هذه العلاقة في دعم نتيجة واحدة مشتركة؛ المغفرة )غُفر له(.عناص

 
 (.3452)رقم الحديث  370، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2صحيح، جالالبخاري،  1
 (.2758)رقم الحديث  598ب التوبة، ص كتا، 2حيح، جمسلم، الص 2
 .336، 334، ص 6أحمد، المسند، ج 3
 (.3321)رقم الحديث  329، كتاب بدء الخلق، ص 2البخاري، الصحيح، ج 4
 (.2363)رقم الحديث  83، كتاب المساقاة، ص 2المصدر نفسه، ج 5
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ن كانت تتوحّد في الانتماء إلى   ولو تمعنّا النّظر أكثر سنكتشف أنّ عناصرها وا 
قوّة حجّة كل قصّة في  الفئة الحجاجيّة نفسها، إلا أنّها تتمايز في مظهر آخر، وهو

 ثيل السلم الحجاجي لهذه الفئة كالآتي: إسناد هذه النّتيجة الواحدة ويمكن تم 
 ن... حصول المغفرة ....................

 1حقصة يطلب أن يحرق ................ 
 2حقصّة العبد يصيب الذنب فيستغفر .... 
 حجج                  3حقصة الكفل .......................... 
   4حقصة مومسة وكلب .................. 

 5حة رجل وكلب .................... قص
إنّ ترتيب القصص على هذا النّحو من اجتهاد الباحثة لأنّه ليس بين أيدينا أيّ  
دليل على كون هذه القصّة أو تلك قد رواها رسول الله صلى الله عليه وسلم هي 

اح التي اعتمدناها لا تذكر التّرتيب الزّمني للقصص ولا حتى الأولى، فكتب الصّح
المناسبة أو السّبب الذي ذكرت لأجله القصّة إلا نادرا، فالقصص مبثوثة في الكتب 

 . صّا بها رتبّت فيه حسب الأولويّةومدرجة ضمن أبوابها، فلم يدرج لها حتى بابا خا
ا أنّنا ندرس الحجاج في قصص وهذا ما جعلنا نتبنّى مبدأ القوّة الحجاجيّة بم

تتساوى ولكنّها تترتّب في درجات قوّة وضعفا، ومأتى  نّ "الحجج لاالحديث النّبوي، لأ
هذا التّرتيب هو أنّ الظّواهر الحجاجيّة تتطلّب دوما وجود طرف آخر تقيم معه علاقة 

التي يقيمها . ومقتضى هذا المبدأ أنّ قيمة الملفوظ تتحدّد من خلال العلاقة 1استلزام " 
لانتماء إلى السلّم الحجاجي  مع طبقة أخرى من الملفوظات التي تشترك معه في ا

 
ي التقاليد الغربية من أرسطو إلى اليوم، يات الحجاج فضمن كتاب أهم نظر  ، نظرية الحجاج في اللغة، شكري المبخوت 1

 .364ص 
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  .1نفسه، حيث يتضمّن كل ملفوظ خاصّيّة تجعله يحتل رتبة معيّنة من هذا السّلّم 
وعليه فالقصص موجودة ضمن مجموعة من الوحدات التي تستعمل لوصف الفعل 

رة(، وهذه الأفعال بالتّرتيب؛ الخشية والخوف، الذي يستلزم النّتيجة )حصول المغف
 حمة... التّوبة والرّ 

إنّ قصّة »يطلب أن يحرق« في أعلى السّلم الحجاجي لأنّها الحجّة الأقوى،  
فحصول اليائس من الحياة على المغفرة بالرّغم من أنّه لم يقدّم شيئا لآخرته بتاتا، ما 

وت فطلب من بنيه الحرق بعد الموت. عدا الخوف من الله تعالى وهو على فراش الم
ر بمعروف ولم ينه عن منكر، ومع ذلك غفر له لخَشْيَةٍ فهو لم يفعل خيرا ولم يأم

 .امتلكته وهو في سكرات الموت 
م به أن قبول هذه الحجّة يستلزم قبول كل ما ورد تحتها من حجج، فإذا لَّ سَ من المُ 

الله قد غفر له، فما بالك بالذي يذنب كان الذي لم يقدّم شيئا لآخرته سوى الخوف من 
أولى بالمغفرة، والأوْلى منه الذي تاب ولم يكرّر الذّنب )الكفل(،  ثمّ يستغفر ويتوب فهو

والأوْلى منه الذي أذنب ومع ذلك قام بفعل الخير )المومسة(، والأوْلى منهم جميعا 
 .الذي لم يذنب وقام بفعل الخير )الرّجل(

 جاجيّة السّالفة الذّكرن الفئة الحلم الجزئي لكل قصّة موعليه يمكن تمثيل الس
 الآتي:ك

 : قصّة »يطلب أن يحرق«
 الحصول على المغفرة  النّتيجة:   
 ( تى إذا أكلت لحمي وخلصت إلى عظميوأوقدوا فيه نارا ح: الخوف )الحجّة   

 
الخطاب الحجاجي السياسي في كتاب "الإمامة والسياسة" لابن قتيبة، دراسة تداولية،  ن خراف، الحجاج فيابتسام ب 1

 .156، ص 2009/2010جامعة الحاج لخضر، باتنة،  رسالة دكتوراه، إشراف: السّعيد بن إبراهيم، 
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 :قصّة »رجل يصيب الذنب ويستغفر«
 الحصول على المغفرة  النّتيجة:    
 : التّوبة والاستغفار )ربّي أذنبت فاغفر لي(ةحجّ ال    

 : لكفل«قصّة »ا
 الحصول على المغفرة  النّتيجة:    
 والله لا أعصيه بعد اليوم أبدا() التّوبة :الحجّة    

 :قصّة »مومسة وكلب«
 الحصول على المغفرة  النّتيجة:    
 فنزعت له من الماء(رحمة الحيوان ) الحجّة:    

 :كلب«قصّة »رجل و 
 الحصول على المغفرة  النّتيجة:    
 )فسقى الكلب( الرّحمة: الحجّة    

إنّ المتأمّل لهذه السّلالم الحجاجيّة الجزئيّة التي تخدم نفس النّتيجة )مغفرة الله  
تعالى( يتبيّن له أنّ رسول الله صلى الله عليه وسلم عمد إلى ذكرها بهذا النّمط عن  

يدفع المتلقّين إلى تبنّي هذه الأفعال وممارستها في وعي وقصد تام، وذلك حتى 
ومن جانب آخر ليغريهم برحمة الله الواسعة وفضله  ،اتهم اليوميّة، هذا من جانب حي

العظيم، لمعرفته بطبائعهم وأصنافهم؛ فمنهم العاصي والمذنب وفاعل الخير... وذلك 
  ڦ   ڦ  ڤچ :ىتعال لقولهحتى لا ييأسوا من رحمة الله تعالى ولا يقنطوا أبدا 
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  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ

چ  ڌ  ڍ  ڍ
1. 

»العبد يصيب الذّنب فيستغفر« تدفع المتلقي للتّوبة على الفور وتبيّن له  فقصّة 
لأنّ العبد غير معصوم من الخطأ ولكن خير  الطّريق السّهل لذلك؛ مداومة الاستغفار

ذلك  لىالدّوام بل زد عابون، وهذا ما جعل الله تعالى يغفر لعبده على الخطّائين التّو 
"التاّئب من الذّنب كمن لا ذنب )غفرت لعبدي ثلاثا فليعمل ما شاء( لأنّ بأن قيل له: 

 .  صلى الله عليه وسلمكما يقول  2له"
نْ كانت القصّة السّابقة تحثّ المتلقّي على التّوبة للحصول على المغفرة والجنّة،  وا 

فالكفل بعد  وبة في الواقعلكفل« تكشف عن التّرجمة الفعليّة للتّ قصّة »ا إلا أنّها في
وله: )والله لا أعصيه بعد اليوم أبدا( سمح للمرأة بالذّهاب وأخذ الأموال دون  توبته بق

 .  أن يلمسها
فالتّوبة قوّة روحيّة واجتماعيّة في الوقت نفسه "تعمل على إعادة تنظيم عمليّة  

عادة نسج شبكة العلاقات الاجتماعيّة قصد ضمان سيادة  التفّاعل الاجتماعي وا 
ي، وذلك من خلال إرجاع الحقوق إلى أصحابها الحقيقيّين  السّلوك الاجتماعي السّو 

الأمر الذي يتيح انتشار التّضامن والتّكافل والوحدة الاجتماعيّة أي أنّ التّوبة تساعد 
مقصد الحقيقي لرسول الله هو ال . وهذا3على تفعيل التفّاعل الاجتماعي الإيجابي" 

 .  إلى أفعال حقيقيّة ملموسة في الواقع  صلى الله عليه وسلم أن تتحوّل الأخلاق الرّوحيّة

 
 . 135ة عمران، الآي سورة آل 1
محمد عثمان  ، تح: تمييز الطيب من الخبيث فيما يدور على ألسنة الناس من الحديثعبد الرحمن بن عمر الشيباني،  2

 .96، ص الخشبت، دار الهدى، عين مليلة ، الجزائر، دط، دت
 .147معتوق جمال وأوسرير محمد، الصحة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص  3
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وبناء على ما سبق يمكن تشكيل سلّم حجاجي خاص بالقصّة التّربويّة يجمع كل  
 قصصها بشكل تدريجي، فيكون كالآتي: 

 مسلمبناء الجانب الرّوحي للعبد ال: النّتيجة
 قصص التّوبة     
 قصص الرّحمة    
 حجج  قصص الخوف والخشية    
  لإخلاص قصص ا    
 قصص المحبّة    
إنّ هذا السّلّم الحجاجي الخاص بالقصص التّربويّة يبيّن لنا مسعى النّبي صلى الله    

عليه وسلم وقصده من الحجاج، فهو يهدف إلى إقناع المتلقي في كل زمان ومكان  
  الرّحمة والتّوبة والخشية  -ة النّفس وتهذيبها وذلك باتّصافها بمكارم الأخلاق بتزكي

في خطوة أولى إلى بناء الجانب الرّوحي للعبد  –والخوف والإخلاص والمحبّة...
باعتبار أنّ الرّوح الإنسانيّة هي المحطّة الأولى والأساسيّة في مسار التّزكية والارتقاء، 

  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ     ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ چ:  يقول تعالى

چ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ              ڤ
1. 

ميع أنظمته الاقتصاديّة  إلى تفعيلها في البناء الاجتماعي بج هعفد ومن ثمّة 
والسّياسيّة والثقّافيّة، لأنّه بفقدانها "يفقد الأفراد والمؤسّسات القيم والمعايير الموحّدة التي  

هم السّلوكيّة العامّة والمشتركة، ليقع المجتمع بعد ذلك في فوضى القيم  تصنع توجّهات
 2" رات وجوده الاجتماعيالإجرام مبرّ الشّخصيّة المصلحيّة المتناحرة ويصنع الانحراف و 

 
 .02عة، الآية سورة الجم 1
 .138معتوق جمال وأوسرير محمد، الصحة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص  2
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 :السلم الحجاجي في القصص ذات البعد الاجتماعي -2
، وفي هذه في السّلّم الحجاجي قد تتضافر الحجج وتتساند لخدمة نفس النّتيجة

 . ومن أمثلة ذلك:تسير الحجج في اتّجاه حجاجي واحد الحالة 
من قِبَل أم إسماعيل  أوّل ما اتّخذ النّساء المَنْطِققصّة »زمزم« والتي جاء فيها: "

اتّخذت منطقا لتعفي أثرها على سارة، ثمّ جاء بها إبراهيم وبابنها إسماعيل وهي  
فوق زمزم في أعلى المسجد وليس  ترضعه حتى وضعهما عند البيت عند دوحة

بمكّة يومئذ أحد وليس بها ماء، فوضعهما هنالك ووضع عندهما جرابا فيه تمر 
براهيم منطلقا فتبعته أمّ إسماعيل، فقالت: يا إبراهيم أين إ وسقاء فيه ماء، ثمّ قفّى

تذهب وتتركنا بهذا الوادي الذي ليس فيه إنس ولا شيء؟ فقالت له ذلك مرارا وجعل 
 .1"لا يلتفت إليها، فقالت له: آلله أمرك بهذا؟ قال: نعم، قالت: إذن لا يضيّعنا ...

، يمكن تمثيله  جاجي واحد لقصّة وتتتابع في سلم حتتسلسل الأقوال في هذه ا
 كالآتي:
 ن إنّ الله لن يضيّعنا .................  
 1ح أمرني الله بذلك ...................  
 2ح ..... إنس ولا شيء الوادي ليس فيه  
 3ح ................ أين تذهب وتتركنا؟  

شّكل في أقوى حجّة في هذا السّلّم "أمرني الله بذلك" وهي لم ترد مصرّحة بهذا ال
. وهذه الحجّة هي سؤال: آلله أمرك بهذا؟ قال: نعم ا جاءت إجابة عن هالقصّة ولكنّ 

يم عليه السّلام لله عزّ وجلّ طاعة إبراهتعبّر عن  االأعلى في السّلّم الحجاجي لأنّه

 
 (.3364)رقم الحديث  341، كتاب أحاديث الأنبياء، ص2البخاري، الصحيح، ج 1
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وتسليم لأمره ورضى بقضائه فلا يهم أن يترك زوجته وطفله الوحيد في واد قفر لأنّ  
ن كانا أحبّ النّاس إليهمن الزّوجة و  الله تعالى أولى  . الابن وا 

ن كانت مضمرة إلا أنّنا نستدلّ عليها من   حجّة دفعت لحجّة أخرى أقوى منها وا 
، قول سارة: )اذهب يا إبراهيم فإنّ الله لن يضيّعنا(، هذه الحجّة تكشف عن  السّياق

و لا تتركه يذهب وجة لله تعالى ولزوجها؛ إذ كان بإمكانها أن تلحقه، أطاعة الزّ 
ك به، أو تبكي وتصرخ أو ما إلى ذلك. وهي حجّة أقوى من سابقتها لأنّ سارة  تمسّ تف

لكنّها مع ذلك قبلت ورضيت لتعطي ذا البلاء، و امرأة ضعيفة وغير قادرة على تحمّل ه
نموذجا للمرأة الصّالحة التي تؤازر زوجها في أصعب الأوقات، وتعينه على تحمّل 

 .  ساعده على تخطّي العقبات من أجل الفوز دنيا وأخرىالصّعوبات، وت
نا  أسرة خلّدها تعالى في كتابه العزيز، بل أكثر من ذلك؛ إذ جعلنا نتمثلّها في حيات 
فعل ونجسّد أعمالهم من خلال أداء مناسك الحج؛ السّعي بين الصّفا والمروة إعادة ل

 لثاّني؛ ذبح إسماعيل عليه السّلام. سارة، رجم الشّيطان إعادة لفعلهم جميعا في بلائهم ا
وكأنّ بالحقّ سبحانه وتعالى يقول لنا في كل موسم حج: ألا تروا عبدي إبراهيم  

ته لأجلي في المرّة الأولى؟ وكيف ضحّى به للمرّة الثاّنية مع كيف ضحّى بابنه وزوج
يضا؟ إذ وليس له سواه، وكيف فعلت زوجته وابنه أأنّه فلذة كبده وقد أنجبه على كبر 

 لم يستمع الثّلاثة إلى الشّيطان وهم في قمّة الألم والشدّة والبلاء. 
بعض البلاء مثلهم؟ ألستم   ألا تروا هذه الأسرة الصّالحة؟ ألستم قادرين على تحمّل 

تم قادرين على ذبح شهواتكم مثلهم؟ ألستم قادرين على قادرين على طاعتي مثلهم؟ ألس
 ن المعاصي مثلهم؟  مخالفة الشّيطان والابتعاد ع 

إذن هذا السّلّم الحجاجي قصده النّبي صلى الله عليه وسلم لتغيير نمطيّة تكوين 
هدف من الزّواج؛ إذ لا يكمن في إشباع الرّغبات الأسر؛ بإقناع المتلقي إلى تحديد ال
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تعالى قادرة على  والشّهوات الحيوانيّة، ولكنّ يتجلّى في تكوين أسرة صالحة طائعة لله
ل الصّعوبات في سبيل إرضائه عزّ وجل. أسرة تكون لبنة أولى لمجتمع مثالي تحمّ 

والإحسان، والعدل  يعتدّ به، قادر على قيادة المجتمعات الإنسانيّة جمعاء للخير
 . والسّلام

أسرة مثاليّة تؤسّس لواقع جديد يُبنى على أسس صحيحة ومتينة حتى لا تنهار ولا  
لمجتمع في فوضى التفّكّك والانحلال. ولذلك تواصل نفس يشرّد أبناؤها، ولا يضيع ا

 .  القصّة طريقها في نفس المجال لتعين المسلم على تحديد طريقة بناء الأسرة
فجاء إبراهيم بعدما تزوّج إسماعيل يطالع تركته،   القصّة أيضا: "... جاء فيوممّا 

مّ سألها عن عيشهم ، ثفلم يجد إسماعيل فسأل امرأته عنه فقالت: خرج يبتغي لنا
وهيئتهم فقالت: نحن بشرّ، نحن في ضيق وشدّة، فشكت إليه، قال: فإذا جاء زوجك 

بابه. فلمّا جاء إسماعيل كأنّه آنس شيئا  فاقرئي عليه السّلام وقولي له يغيّر عتبة
وكذا فسألنا عنك فأخبرته وسألني   فقال: هل جاءكم من أحد، قالت: جاءنا شيخ كذا

أخبرته أنّا في جَهد وشدّة. قال: فهل أوصاك بشيء؟ قالت: نعم كيف عيشتنا ف
فارقك، أمرني أن أقرئك السّلام ويقول غيّر عتبة بابك، قال: ذاك أبي وقد أمرني أن أ

 الحقي بأهلك فطلّقها. 
فلم يجده فدخل على وتزوّج منهم أخرى فلبث عنهم إبراهيم ما شاء الله، ثمّ أتاهم 

لت: خرج يبتغي لنا، قال: كيف أنتم؟ وسألها عن عيشهم امرأته فسألها عنه فقا
وهيئتهم فقالت: نحن بخير وسعة وأثنت على الله، فقال: ما طعامكم؟ قالت: اللحم. 

فما شرابكم؟ قالت: الماء، قال: اللهم بارك لهم في اللحم والماء. قال النّبي  قال: 
دعا لهم فيه. فإذا جاء صلى الله عليه وسلم: لم يكن لهم يومئذ حبّ ولو كان لهم 

 زوجك فاقرئي عليه السّلام ومريه يثبّت عتبة بابه.  
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حسن الهيئة   فلمّا جاء إسماعيل قال: هل أتاكم من أحد، قالت: نعم أتانا شيخ
فسألني عنك فأخبرته وسألني كيف عيشتنا فأخبرته أنّا بخير. قال: وأثنت عليه، 

م ويأمرك أن تثبّت عتبة بابك، قال: فأوصاك بشيء؟ قالت: نعم هو يقرأ عليك السّلا
 .1ذاك أبي وأنت العتبة أمرني أن أمسكك..."

 تتّجه لإسناد نفس  في السّلّم الحجاجي "قد تكون الحجج الواردة في الملفوظ لا 
نّما تساند كل حجّة نتيجة  ، 2معارضة للنّتيجة التي تساندها الحجّة الأخرى"  النّتيجة وا 

 يمكن تمثيل سلمها الحجاجي كالآتي: ، والتي ةكما هو الحال في هذه القصّ 
 الزّوجة الثاّنية                                  الزّوجة الأولى

      ن ثبّت عتبة بابك )أمسك زوجتك(...            ن... وجتك(غيّر عتبة بابك )طلّق ز 
     1ح......ثنت على الله ..........أ     1ح...شكت إليه ..................
       2ح.....نحن في سعة ..............         2ح....نحن في ضيق وشدّة ........

   3حنحن بخير .....................           3ح نحن بِشرّ  ....................
في هذه القصّة وفق سلم حجاجي صلى الله عليه وسلم تتسلسل أقوال النّبي   

دم نتيجتين متعاكستين، وقد عمد صلى الله عليه وسلم إلى متعارض لأنّ الحجج تخ
هذا النّوع من الحجاج في أغلب قصصه إن لم نقل جميعها لأنّه كان يسعى إلى 

النّفس الإنسانيّة المركّبة من طبيعتيْن مختلفتين: الخير والشر وما ينجم عنهما معالجة 
 ي الثّواب والنّجاح. من خوف ورجاء؛ الخوف من العقاب والخسران، والرّجاء ف

 
 (.3364)رقم الحديث  342، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2صحيح، جالالبخاري،  1
 .784يات اللسانية، ص اضي، الحجاجرشيد الر  2
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ثنائيّتان متقابلتان ومتجاورتان، "الخوف والرّجاء قوّتان مختلطتان في أعماق الكائن  
في الحياة ويحدّدان أهدافه وسلوكه كما يحدّدان أيضا البشري، بحيث يوجّهان اتّجاهه 

 .    1ه ورجائه" أفكاره ومشاعره؛ إذ إنّه سيختار منهج حياته منطلقا من ذلك خوف
في السّلم الحجاجي الأوّل نلمح ثلاث حجج مرتبّة ترتيبا تصاعديّا، أقواها قوله )تشكو  ف

وفي المقابل نجد في السّلم الثاّني . إلى نتيجة مفادها )طلاق المرأة( إليه( والتي أدّت 
 .المرأة(أقوى حجّة فيه )أثنت على الله( والتي أفضت إلى )إمساك 

عارضا سافرا بين الطّلاق والإمساك سببه المرأة في  إنّ المتأمّل للنّتيجتين يلاحظ ت
كلتا الحالتين، وكأنّ النّبي صلى الله عليه وسلم يكشف عن السّبب الحقيقي لتفسّخ عقد  

لزّواج وتفكّك الأسرة؛ عدم صبر المرأة وعدم تحمّلها لمشاكل الحياة الزّوجيّة، الشّكوى  ا
 الدّائمة وعدم تعلّقها بالله تعالى. 

ا يحاول إقناع المتلقي بتكوين أسرة متماسكة سواء أكان المخاطَب رجلا أم وهو بهذ 
كالحمد  ى بالقيم الرّوحيّةامرأة، ويدفعه دفعا مباشرا للعمل؛ فإذا كانت امرأة فإنّها ستتحلّ 

 ش فيه في سعادة هناء... من أجل المحافظة على بيتها والعيوالشّكر، الصّبر، الطاعة
نّه سيختار المرأة الصّالحة التي تعينه على إكمال دينه، لقوله وأمّا إذا كان رجلا فإ

ا، فاظفر صلى الله عليه وسلم: "تنكح المرأة لأربع: لمالها ولحسبها ولجمالها ولدينه
 . 2بذات الدّين تربت يداك"

إنّ القصّة الاجتماعيّة تتدرّج في انتقال سلس لرسول الله صلى الله عليه وسلم من 
الأسرة إلى قصص تغوص أكثر في المجتمع فتسبر أغوار  قصص تهتم بشؤون

خرج  والتي جاء فيها: " «أصحاب الغار»العائلة وتكشف سرّ تكوينها، من ذلك: قصّة 
 

 .155، ص 2000، دط، تمحمد قطب، منهج التربية الإسلامية، دار الشروق، بيرو  1
 .339، ص 3البخاري، الصحيح، ج 2
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أصابهم المطر فدخلوا في غار في جبل ... فقال أحدهم: اللهم نفر يمشون ثلاثة 
 .1إنّي كان لي أبوان شيخان كبيران ..."

 ا حجاجيّا، يمكن تمثيله كالآتي:تتضمّن هذه القصّة سلّم
 استجابة الدّعاء وتفريج الكربة والبلاء النّتيجة:   
 طاعة الوالدين  :الحجّة   

مغرية يطمح إليها كل مسلم  ي هذه القصّة عن نتيجة يكشف السّلّم الحجاجي ف
لمتلقي )استجابة الدّعاء والنّجاة من البلاء(. فالنّبي صلى الله عليه وسلم يحاول إقناع ا

بفائدة طاعة الوالدين ويدفعه إلى طاعتهما والإحسان إليهما. لأنّ الإنسان عند تكوينه 
لى هلاك الأمّة. يقول النّبي صلى الله لأسرته الجديدة قد يضيّع عائلته وهذا يؤدّي إ

؟ قال: من  "رغم أنف، ثم رغم أنف، ثم رغم أنف. قيل: من يا رسول اللهعليه وسلم: 
 .   2" ، ثم لم يدخل الجنةعند الكبر، أحدهما أو كليهماأدرك والديه 

لينتقل النّبي صلى الله عليه وسلم فيما بعد إلى المجتمع بجميع أطيافه؛ الضّعيف  
"إلى تنظيم الحياة الاجتماعيّة ونسج  وي، الصّالح والفاسد ... في محاولة منه والق

 :. ومن أمثلة ذلك3" العلاقات الاجتماعيّة وتحقيق الوضع الاجتماعي المثالي
 »المرأة والرجل« المدرجة في قصّة »أصحاب الغار« والتي جاء فيها:  قصّة

أحبّ امرأة من بنات عمّي كأشدّ ما "...وقال الآخر: اللهم إن كنْتَ تعلم أنّي كنتُ 
 .4" فقالت: لا تنال ذلك منها حتى تعطيها مائة دينار... ،نّساءيحبّ الرّجل ال

 الحجاجي لهذه القصّة كما يلي:  يمكن إدراج السلّم
 

 (.2215)رقم الحديث  41، كتاب البيوع، ص 2، جالبخاري، الصحيح 1
 .513، ص 2مسلم، الصحيح، ج 2
 .133وقاية من السلوك الانحرافي، ص يمانية والمعتوق جمال، أوسرير محمد، الصحة الإ 3
 (.2215)رقم الحديث  41، كتاب البيوع، ص 2البخاري، الصحيح، ج 4
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 استجابة الدّعاء وتفريج البلاء النّتيجة:   
 عدم استغلال المرأة  :الحجّة   

الحجّة ولتوضيح  علاقة حجاجيّة بين النّتيجة و يكشف هذا السّلّم الحجاجي عن 
 الأمر أكثر سوف ندرج السّلّم على هذا النّحو: 

 يستجيب الله لدعائك ويفرّج كربك               لا تستغل المرأة المحتاجة          
أراد النّبي صلى الله عليه وسلم إقناع المتلقي بهذه النّتيجة ودفعه لمساعدة المرأة 

دون مقابل، "فيصطفي بإرادة حرّة واعية وبصورة متكرّرة نشاطا إنسانيّا  المحتاجة 
سعد به ويتحمّل فيه  أنشطة بديلة متاحة، فيستغرق فيه وييرجّحه على ما عداه من 

 .  1ومن أجله أكثر ممّا يتحمّل في غيره دون انتظار لمنفعة ذاتيّة" 
وضعفها بمطالبتها بالثمّن  لأنّه على العكس من ذلك نجد أنّ استغلال حاجة المرأة 

انتشار الرّذيلة والانحلال الخلقي في المجتمع، وامتهان  مقابل المال، قد يؤدّي إلى 
ب، هذا من جهة ومن جهة أخرى انعدام الثقّة بين أصحاب المال البغي لأجل التّكسّ 

 والنّفوذ والسّلطة وعامّة الشّعب واتّساع الهوّة بينهما. 
فظة على المجتمع بكل أطيافه  عليه وسلم يحاول المحا وكأنّ بالنّبي صلى الله

إلى ويذود عن أفراده ابتداء بأضعف عنصر فيه؛ المرأة التي قد تكون تعوزها الحاجة 
 المال.

فأتوه فأنزلوه من صومعته وهدموها وجعلوا  ... قصة »جريج« التي جاء فيها "
. فقال: أين الصّبي؟  منكيضربونه، فقال: ما شأنكم؟ قالوا: زنيت بهذه البغي فولدت 

 
عبد الحكيم أحمد المهدي، تعليم القيم فريضة غائبة في نظم التعليم، ورقة مقدمة لمؤتمر المناهج التربوية والتعليمية  1

 .409، ص 1990ة، في ظل الفلسفة الإسلامية الحديثة، القاهر 
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فجاؤوا به، فقال: دعوني حتى أصلي، فصلى، فلمّا انصرف أتى الصّبي فطعنه في  
 .1"فقال: فلان الراّعي... من أبوك؟ بطنه وقال: يا غلام

في هذه القصّة نلمح سلّم حجاجي تقابلي متولّد عن التّعارض الحجاجي الموجود 
والثاّني  صيّة المحوريّة في هذه القصّة)جريج(جريج وقومه؛ فالأوّل يتعلّق بالشّخ بين

 يرتبط بقومه. وعليه يمكن تمثيل السّلم الحجاجي للقصّة كالآتي:
             جريج                            قوم جريج         

 نتكلم الغلام فبرّأه ..............              نضربوه وهدموا صومعته....   
  3ح......صلى ودعا الله .........             3ح......يج.........اتّهام جر   
 2ح.....ا زورا .......اتّهموه بالزّن              2ححملت وولدت............  
   1ح.....جريج رجلا عابدا ......              3حلأفتننّه .................   

اجه في هذه القصّة وفق سلّم متعارض يورد رسول الله صلى الله عليه وسلم حج
كشف للمتلقي عن الصّراع الدّائم بين الخير والشّر، بين الحقّ والباطل، وذلك من  لي

 .  ه به لاتبّاع الحسن واجتناب السّيّئأجل تبصير 
ففي السّلّم الأوّل تتتابع الأقوال وتتصاعد انطلاقا من محاولة البغي فتنة جريج  

ولكنّها لم تفلح، فحملت من غيره للإيقاع به، ثمّ ولدت غلاما  اعتدادا بحسنها وجمالها
ير مندفعة في ماهتكن في الحسبان؛ "ج ونسبته لجريج، لنصل إلى النّتيجة التي لم

، تصبّ جامّ غضبها على المتّهم الذي هو في حسبانهم في تلك اللحظات غير رويّة
 . 2منافق مخادع يتزيّا بلباس العابدين الصّالحين" 

 
 (.  3436)رقم الحديث  367، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 1
القصص في الحديث النبوي، دراسة فنية موضوعية، المديرية العامة للمطبوعات، الرياض، ، محمد حسن الزير 2

 .135ص  ، 1985 ،3السعودية، ط
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استطاعت تأليب النّاس على رجل عابد، فلم تشفع له عبادته عندهم، لحظة   يّ بغ
 . وكُذّب إنسان صالح ولي غضب صُدّقت فيها بغيّ 

مقابل نجد السّلم الثاني الذي تتسلسل فيه الأقوال تدريجيّا؛ رجل عابد ومع  وفي ال
عبادته، واثقا من  ذلك يتّهم بالزّنا، ولكنّه لم يهتز ولم يتزلزل لأنّه "كان صادقا في 

، وأنّ دعوى هذه الفاجرة كذب استقامته، يعلم يقينا أنّه لم يفعل هذا الذي يقولونه
ه الجموع الثاّئرة أن يعطوه فرصة ريثما يتوضّأ صراح، وقد طلب جريج من هذ 

. توصل إلى نتيجة  2"صلاة ودعاء رجاءَ انتصار الفضيلة وصون العرض" ؛1ويصلّي" 
يد في المهد لتكون حجّة من الجريمة المنسوبة إليه ينطق بها ول مذهلة؛ براءة المتّهم

 . دامغة يفحم بها الله سبحانه وتعالى خصوم عبده المؤمن 
لال السّلّمين الآنفين الذّكر يتبيّن لنا أنّ رسول الله صلى الله عليه وسلم  ومن خ

وك الأحسن  يسعى إلى إقناع المتلقي بالأفضل دائما، وذلك بدفعه إلى ممارسة السّل
دون إجبار أو قسر؛ فهو يهدف إلى التزام المسلم بعدم التّسرّع في اتّخاذ الأحكام  

الابتعاد عن "الحمق الجماعي الذي تندفع به الجماهير واتّهام النّاس دون دليل قاطع، و 
هذا من جهة، ومن جهة أخرى يغرس فيه حبّ الله تعالى  .3خلف النّاعق دون برهان" 

ئما وأبدا حتى في أصعب الأوقات وأحلك اللحظات لأنّه هو الوحيد والتّعلق به دا
هذه القصّة التي يذكر  فمن خلال. الغمّة وتفريج الكربة وحل الأزمةادر على إجلاء الق

فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم سلّمين متعارضين ليترك مخاطَبه "يبني ويهدم من  

 
 . 276الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص  1
 .469حديث النبوي من الوجهة البلاغية، ص ز الدين، الكمال ع 2
 .469المرجع نفسه، ص  3
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مة المبدأ، خارجة جهدها من ربقة التقّليد خلال نفسه، لينهضها رفيعة المستوى، سلي
 . 1" والرّعونة

مثل هذا،   ... فقالت: اللهم اجعل ابنيقصّة »الأم والرضيع« والتي جاء فيها: "
فقال: اللهم لا تجعلني مثله... ثم مرّ بأمَة تُضرب، فقالت: اللهم لا تجعل ابني  

نّ شّارة جبّار من الإنّ الراّكب ذو المثلها، فقال: اللهم اجعلني مثلها ...  جبابرة، وا 
 .2" هذه الأمَة يقولون: زنت ولم تزن، وسرقت، ولم تسرق، وهي تقول: حسبي الله

لمح سلّمين حجاجيّين اثنين أحدهما نقيض الآخر ويمكن تمثيلهما  في هذه القصّة ن
 الأم       الابن                              كالآتي:  

  نأن يكون صالحا .......                ن.. أن يكون عظيما.........
 1حاجعلني مثلها...........      ~        1حلا تجعل ابني مثلها.......
 2حلا تجعلني مثله.........               1حاجعل ابني مثله .........

نّفي  إذا تأمّلنا هذه القصّة نجد أنّ رسول الله صلى الله عليه وسلم استخدم قانون ال
يّنة، فإنّ  والذي مفاده "إذا كان قول ما )أ( مستخدما من قبل متكلم ما ليخدم نتيجة مع

. فالأم قدّمت حججها التي 3لصالح النّتيجة المضادّة"نفيه )أي ~ أ( سيكون حجّة 
تخدم النّتيجة التي تسعى إليها "أن يكون ابنها في أحسن شارة وأعظم أبّهة، وأن يسلم 

 .4"ةوقوع في الرّذيلمن الأذى ومن ال
وهو على النّقيض منها قدّم حججا تخدم النّتيجة المعاكسة؛ أن يكون مثل الجارية  

ن مثل الرّجل العظيم. فهو قد اختار الصّلاح على العظمة بناء على  الزّانية ولا يكو 
 

 .471، صالسابقالمرجع  1
 (.    3436)رقم الحديث  367، كتاب أحاديث الأنبياء، ص2البخاري، الصحيح، ج 2

3 O. Ducrot, Les échelles argumentatives, p27.   
 .471ية، صة البلاغكمال عز الدين، الحديث النبوي من الوجه 4
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، التّمييز بين الباطن والظّاهر، فهذا الأخير ليس ميزانا حقيقيّا ولا مقياسا صادقا للحكم
فقد يخفي تحته أسرارا لا يعلمها إلا الله تعالى، كما هو حال هذه القصّة فالرّجل 

 . متّهمة بريئة وطاهرةالعظيم جبّار وطاغية، والَأمَة ال
سُلَّم وظّفه رسول الله صلى الله عليه وسلم حتى يكشف عن حقيقة غائبة عن  

على وضوح الرّؤية بين   الأعين تبدو في تناقض الظاهر والباطن، لينير العقل ويساعد 
ما هو خير وشر، وبين ما هو صحيح وخاطئ ليترك المخاطَب يختار ما يناسبه عن  

دراك ورضى ؛ "الاغترار بالظّواهر دون تأمّل للحقائق، التّهوّر في المؤاخذة قناعة وا 
 .كما كانت الأم، أم العكس من ذلك كما كان الابن 1دون الثبّوت بدليل" 

درجناها يتّضح لنا أنّ رسول الله صلى الاجتماعيّة التي أمن خلال هذه القصص 
الرّوحيّة في تنظيم الحياة  الله عليه وسلم كان يسعى إلى إقناع المخاطَب بتفعيل القيم

الاجتماعيّة؛ الأسرة )الزّوج والزّوجة والأبناء(، العائلة )الوالدين، الإخوة(، الضّعفاء 
بإعادة صياغة السّلوك الاجتماعي انطلاقا من   )المرأة، الولدان(، المجتمع ... وذلك

رّوحيّة والدّلالة الوجدانيّة، المبدأ الأخلاقي القائم "على مبدأ الحافزيّة الدّينيّة والرّمزيّة ال
 . 2فيتمظهر بعد ذلك في صور وأشكال مثاليّة وسويّة ومقبولة اجتماعيّا" 

 : الآتيجتماعيّة كوعليه يمكن تمثيل السّلّم الحجاجي الجزئي للقصّة الا
 بناء المجتمع الإسلامي المثالي : النّتيجة

 قصص العلاقات الاجتماعية 
 حجج     قصص العلاقات العائلية

 قصص بناء الأسرة 
 

 .470كمال عز الدين، الحديث النبوي من الوجهة البلاغية، ص  1
 .148معتوق جمال، أوسرير محمد، الصحة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص  2
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يتصاعد سلّم القصص الاجتماعية انطلاقا من الأسرة إلى العائلة ثمّ المجتمع، لأنّ  
وبصلاحها يصلح المجتمع الأسرة هي النّواة الأولى التي يُبنى عليها المجتمع 

وبفسادها يفسد ولهذا ركّز النّبي صلى الله عليه وسلم عليها محاولا تغيير أفكار 
إلى ومعتقداته، ومن ثمّة دفعه إلى تغيير وضعيّته وسلوكه ومواقفه في محاولة المتلقي 

لقيّة  تحقيق المثل العليا في المجتمع الإنساني من خلال الدّعوة إلى تثبيت الدّعائم الخُ 
 المستمدةّ من المنهج الرّبّاني المسطّر في القرآن الكريم.  

 :ديجي في القصص ذات البعد الاقتصاالسلم الحجا -3
إنّ "الأقوال التي يتكوّن منها استدلال ما مستقلّة، بعضها عن بعض، بحيث أنّ كلّ 
قول منها يعبّر عن قضيّة ما، أي يصف حالة ما، أو وضعا من أوضاع العالم، 
باعتباره وضعا واقعيّا أو متخيّلا. ولهذا فإنّ تسلسل الأقوال في الاستدلال ليس مؤسّسا 

ه مؤسّس على القضايا المتضمّنة فيها، أي على ما تقوله أو  على الأقوال نفسها، ولكنّ 
 . ومن أمثلة ذلك: 1تفترضه بشأن العالم 

خرج بصدقة  "قال رجل لأتصدّقنّ بصدقة فقصة »المتصدّق« والتي جاء فيها: 
 .2"فوضعها في يد زانية ... فوضعها في يد غنيّ ...ق ... فوضعها في يد سار

، ولذلك سوف نمثّل السّلّم الحجاجي لكل  ن القضايان هذه القصّة مجموعة متتضمّ 
 : لى حده، وذلك كما هو مبيّن أدناهقضيّة ع

 
 
 

 
1 Ducrot , Les échelles argumentatives , p 10 , 11 .  

 (. 1421ث م الحدي)رق 335، كتاب الزكاة، ص 1صحيح، جالالبخاري،   2
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 يستعف عن السّرقة  النّتيجة:   
 قالتّصدّق على سار  :الحجّة   
 علاج الآفات الاجتماعيّة                       ستعف عن الزّنا ت النّتيجة:   
 زانية التّصدّق على  :الحجّة   
 يعتبر وينفق ممّا أعطاه الله   النّتيجة:   
 التّصدّق على غني :الحجّة   

 :لهذه القضايا الثّلاثة كما يأتي ويمكننا تمثيل السّلّم الحجاجي الجامع
     ن................  قات الصّد قبول 

 1حالتّصدّق على غني ............

 2حالتّصدّق على زانية.............
 3حدّق على سارق............التّص

في هذا السّلّم الحجاجي تتساوق الحجج لخدمة نتيجة مصرّح بها تتمثّل في قبول  
ت في غير موضعها، ونتيجة الله عزّ وجلّ لصّدقة هذا الرّجل مع أنّها قد تكون وُضع

عن  مضمرة مؤدّاها علاج الآفات الاجتماعيّة تظهر من خلال النّتائج الجزئيّة المترتبّة 
وقد أوردها رسول  -تعفّف السّارق والزّانية، إنفاق الغني  –القضايا التي تناولتها القصّة 

ه على الفور، لأنّها الله صلى الله عليه وسلم بهذا الشّكل لإقناع المتلقي ودفعه للقيام ب
... تتمظهر في ممارسات اجتماعيّة  الانحراف"تشكّل حصانة قيميّة وسلوكيّة ضدّ 

حابها نماذج يحتذى بها في السّلوك السّوي، لأنّها تعطي انطباعا جيّدا تجعل من أص
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البنية المجتمعيّة التي عن ما يجب أن يكون عليه الفرد وهو يتفاعل مع جميع عناصر 
 .1" يوجد بها
"اشترى رجل من رجل عقارا له، فوجد  : صلى الله عليه وسلم»جرّة الذّهب« التي يقول فيها قصّة 

اره جرّة فيها ذهب، فقال له الذي اشترى العقار: خذ الرّجل الذي اشترى العقار في عق
وقال الذي له الأرض:  !ذهبك منّي، إنّما اشتريت منك الأرض، ولم أبتع منك الذّهب

 .2.."إنّما ابتعتك الأرض وما فيها.
 يمكن تمثيل السّلّم الحجاجي للقصّة كما يأتي: 

 ن..... آخذ الذّهب ........ لن              نبك عنّي .................... خذ ذه
 ح ~    ابتعتك الأرض وما فيها........       حاشتريت الأرض ولم أبتع الذّهب.....

ونقيض للآخر؛ فالأوّل في هذه القصّة نجد سلّمين حجاجيّين أحدهما هو نفي 
لم يبتعه، والثاّني أيضا يحتج لعدم أخذه له بأنّه باع   يحتجّ لعدم أخذ الذّهب بأنّه

   :تيرض بما فيها، ويمكن توضيح ذلك أكثر من خلال الرّسم الآالأ
 إذن لن آخذه لم أبتع الذّهب 
 إذن خذ الذّهب الذي فيها بعتك الأرض  

ب "فالمعهود بين  لا يريد الذّهب، وهذا أمر عجي تبدو النّتيجة واحدة فكل منهما
حد منهما به ليحوزه النّاس أن يختصم مثل هذين للحصول على الذّهب، فيطالب كل وا

دون الآخر مدّعيا أن صاحبه؛ هذا لأنّه اشترى الأرض بما فيها، والآخر لأنّه باعه 
ة من حب المال لقوله . وذلك لما جبلت عليه النّفس البشريّ 3الأرض ولم يبتعه الذّهب"

 
 .133معتوق جمال، أوسرير محمد، الصحة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص  1
 (. 3472)رقم الحديث  375، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 2
 . 268الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص  3



100 
 

    ھ  ھ  ہ   ہ  ہ  ہ   ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ چ تعالى:

چ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ    ڭ   ڭ  ۓ  ۓے  ے  ھ  ھ
1. 

ة يسعى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى إقناع المتلقي  نتيجة تكشف عن حقيق
ل وتجنّب الحرام، ؛ الأمانة والورع، الدّقّة في تحرّي الحلابها ودفعه لتمثلّها في حياته 

اد عن الحرص والطّمع. قيم أخلاقيّة عالية تعكس البناء القناعة والرّضى والابتع
السّلّم الإيماني، تجسّدت حقيقة فعليّة في الرّوحي للرّجلين وتبوّئهما أعلى المراتب في 

الحياة الاجتماعيّة بعيدة كل البعد "عن ارتدادات المشاكل المطروحة على مدار الحياة 
اليوميّة للفرد والتي تجعل البعض يبرّر الانحراف ويعطيه مسوّغات وهميّة تحت 

 . 2شعارات الظّروف المادّيّة الاجتماعيّة القاهرة " 
دّت إلى نتيجة ثانية تمثلّت في إنفاق الذّهب الذي عثر عليه على  نتيجة أولى أ

هرة، فالمصاهرة بين  تزويج الغلام والجارية، وذلك لربط "هاتين الأسرتين برباط المصا
الأخيار تقوّي رباط الإيمان وتمتّن العلاقة بين الصّالحين، والزّوجان الصّالحان يكوّنان  

 .3ة صالحة" أن ينجبا ذرّيّ أسرة صالحة ويرجى 
"سأل رجل من بني إسرائيل بعض والتي جاء فيها: »المقترض ألف دينار« قصة 

بالشّهداء أشهدهم. قال: كفى بالله  بني إسرائيل أن يسلفه ألف دينار فقال: ائتني
. فدفعها إليه إلى بالله كفيلا. قال: صدقت شهيدا. قال: فائتني بالكفيل. قال: كفى

 . 4"أجل مسمّى ...
 : حجاجي للقصّة كما هو مبيّن أدناهمثيل السّلّم المكن تي

 
 .14، الآية سورة آل عمران 1
 .148حة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص، الصمعتوق جمال، أوسرير محمد 2
 . 269الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص 3
 (. 2291)رقم الحديث  62، كتاب الكفالة، ص2البخاري، الصحيح، ج 4
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 2نإنّ الله تعالى أدّى عنك الذي بعثت في الخشبة.........    
 1ح...........................................أستودعكها    
 2حرضي بك وكيلا.......................................   
 3ح......................رضي بك شهيدا.................   
                1ن أعطاه المال ..........................................   
              1ح................. ....................كفى بالله وكيلا .   
              2حكفى بالله شهيدا ......................................    

الحجج وتتصاعد في السّلّم الحجاجي خدمة للنّتيجة الأولى: إقراض تتساند 
كفّل المولى عزّ وجل ثمّ تتساوق من جديد خدمة للنّتيجة الثاّنية: ت ،المستلِف المال

مّ تتضافر النّتيجتان لتؤدّيان إلى نتيجة مضمرة هي بيت بإعادة المال إلى صاحبه. ث 
جلاله إلى من رَضِيَه، عبدي كفيتك وأيّدتك القصيد في هذه القصّة؛ "نظر الحقّ جلّ 

 حفظ للدّائن والمدين مالهما؛ فأمّا الأوّل فأدى عنه أمانته،  .1" !وحفظت ما استرعيتني
 .    وأمّا الثاّني أرجع له ماله

نتائج تدفع المتلقي إلى تبنّي هذا السّلوك وذلك بتحويل القيم الرّوحيّة التي يؤمن بها  
ع، فالرّضا بالله والثقّة في كفايته أخلاق لا معنى لها "إذا لم تتحوّل إلى أفعال في الواق

مع النّاس والتأّثير الإيجابي إلى سلوك تفاعلي يومي يبرز مميّزاته وقوّته في التّعامل 
 .2في الوسط الاجتماعي الذي يوجد فيه " 

نشر ثقافة  فاتّصاف المسلم بالأمانة والوفاء في حالة إقراضه المال أو اقتراضه له ي
القرض بين النّاس؛ فيستعين المسلم بأخيه لقضاء حوائجه فيستدين المال، ويساعده 

 
 .481، ص لحديث النبوي من الوجهة البلاغية، اكمال عز الدين 1
 .135، ص ية من السلوك الانحرافيامعتوق جمال وأوسرير محمد، الصحة الإيمانية والوق 2
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لمال ثقة في وفائه وأمانته. وهذا ما يحقّق أخوه على حل مشاكله المادّيّة فيدينه ا
 في المجتمع ويحل الكثير من المشاكل الماليّة التي تتخبّط فيها الأسر.    التّعاون 
مرحلة متقدّمة من مراحل ترقية النّفس الإنسانيّة، وذلك من خلال تدريبها على   وهذه

من تنمية كل الجوانب  صيغ وآليّات عمليّة تطبيقيّة في الواقع الاجتماعي حتى تتمكّن
لأنّه "من المستحيل عقلا وفعلا تصوّر الاعتماد على تنمية ركن دون آخر، أو تنشئة 

همال آخر، بل لابدّ  . وهذا هو مسعى رسول الله 1"من عمليّة تنمية كلّيّة شاملة جانب وا 
، صلى الله عليه وسلم إقناع المسلم بالتّغيير الإيجابي المؤسّس على القيم الخلقيّة 

 ودفعه مباشرة للعمل في مجتمعه.
"...وقال  قصّة »الأجير« المدرجة ضمن قصّة »أصحاب الغار« والتي جاء فيها: 

تعلم أنّي استأجرت أجيرا بفرق من ذرة فأعطيته وأبى ذاك أن الآخر: اللهمّ إن كنت 
يأخذ، فعمدت إلى ذلك الفرق فزرعته حتى اشتريت منه بقرا وراعيها، ثمّ جاء وقال: 

ا عبد الله أعطني حقّي، فقلت: انطلق إلى تلك البقر وراعيها فإنّها لك، فقال: ي
كنت تعلم أنّي فعلت ذلك أتستهزئ بي؟ فقلت: ما أستهزئ ولكنّها لك، اللهم إن 

 تي: الآ ل السّلّم الحجاجي للقصّة ك مثّ ن .2ابتغاء وجهك فافرج عنّا، فكشف عنهم" 
 ن ...........استجابة الدّعاء وتفريج البلاء .... 
 1ح......  انطلق إلى تلك البقر وراعيها فإنّها لك 
 2حنمّيت له أجره .............................  
 3حوأبى ذاك أن يأخذ.............  أعطيته أجره 

 
 .68، ص ار الميسرة للنشر والتوزيع، عمان، دط، دتعلي سعيد إسماعيل، أصول التربية الإسلامية، د 1
 (.98)رقم الحديث  41، كتاب البيوع، ص 2البخاري، صحيح البخاري، ج 2
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يكشف هذا السّلّم الحجاجي عن نتيجة محبّبة إلى القلب: استجابة الدّعاء وتفريج 
النّتيجة هي التي يهدف النّبي صلى الله عليه وسلم إلى إقناع   البلاء ويبدو لنا أنّ هذه 

استجابة الدّعاء؟  مغرية، فمن منّا لا يريد  المخاطَب بها ودفعه للعمل من أجلها لأنّها
 ومن منّا لا يريد تفريج الكربة والبلاء؟

ولذلك يرفق النّتيجة بالأدلّة والحجج التي تخدمها وتؤدّي إليها؛ إعطاء الأجير   
ن امتنع عن أخذه فقد يكون ذلك لظروف  حقّه، عدم أخذه عن غير وجه حقّ حتى وا 

ير ما هو إلا فرد من  طارئة ألمّت به، تنمية مال الأجير إن أمكن ذلك. فالأج
المجتمع، وهو يعمل لأجل الحصول على المال لتسيير شؤون حياته، فإذا غُصِب حقّه  

ولهذا . ة والنّهب أو حتّى قتل صاحب المالفإنّه لا محالة سيقع في الانحراف؛ السّرق
يقول صلى الله عليه وسلم: "قال الله تعالى: ثلاثة أنا خصمهم يوم القيامة؛ رجل 

بي ثمّ غدر، ورجل باع حرّا فأكل ثمنه، ورجل استأجر أجيرا فاستوفى منه ولم  أعطى
 . 1يعطه أجره" 

لسّمو نحو الكمال الخُلقي  فالنّبي صلى الله عليه وسلم يسعى إلى إقناع المسلم با 
نّه هو الذي "يجعل الأفراد ينسحبون من الحياة بتفاصيلها الذي ارتضته الشّريعة له، لأ 

رفة المفضية إلى الفراغ الرّوحي والصّراع والانكفاء على المكاسب المادّيّة  المادّيّة الصّ 
. وفي المقابل يدعو  .. لانقياد وراء الشّهوات والنّزوات والسّعي وراء تحقيق الرّغبات وا

إلى الانخراط في الحياة بمعانيها الاجتماعيّة السّامية القائمة على احترام القيم والتّماثل 
اعي مع الثقّافة الاجتماعيّة المهيمنة، كل هذا يجعل البناء الاجتماعي الفردي والجم

سّلبيّة  دات السّلوكيّة اليستمرّ في حالة من التّوازن والاستقرار بعيدا عن المحدّ 

 
 .56، ص 2، جالبخاري، الصحيح 1
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وفي الأخير يمكن إدراج السّلّم الجزئي للقصّة ذات البعد الاقتصادي كما  .1" الأخرى
 يأتي:

 ، ويساهم في الرّقي والازدهار. ي إسلامي يحقّق العدالةام اقتصاد بناء نظ  :النّتيجة
 قصص الصّدقة   
 قصص إعطاء الحقوق لأصحابها    
 قصص المعاملات المالية   

النّظام المالي  ة ذات البعد الاقتصادي نستشف لّم الحجاجي للقصّ من خلال هذا السّ 
خاطَبيه به لأنّه هو  الإسلامي الذي يسعى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى إقناع م

القادر على تسيير اقتصاد المجتمعات والدّول على نحو أفضل من النّظم الاقتصاديّة 
ة لها، والتي لا تزال تعاني من فشلها البشريّة  الوضعيّة التي سبّبت أزمات ماليّة لا نهاي

إلى اليوم. كيف لا وهو النّظام الذي ضمّنه تعالى كتابه العزيز وتكفّل بشرحه 
چ  ٺ  ٺ  ڀ   ڀ  ڀ چتوضيحه نبيّه الكريم الذي لا ينطق عن الهوى لقوله تعالى: و 

، ٱ2
 لأجل ضمان حياة سعيدة لكل النّاس. 

 ص ذات البعد السّياسي:السلم الحجاجي في القص - 4
إنّ "تأثير القول الحجاجي غالبا ما يدفع إلى رد فعل معيّن، قد يكون عملا أو كفّا  

. وهذا ما لامسناه في قصص الحديث 3حويلا لمساره ..."عن عمل أو عدولا عنه أو ت 
النّبوي؛ إذ كل قصّة تتسلسل أقوالها للدّفع لإنجاز فعل محمود وللإحجام عن فعل 

 . ي نفس الوقت مذموم ف

 
 .152، 151، صنية والوقاية من السلوك الانحرافيا، الصحة الإيم، أوسرير محمدمعتوق جمال 1
 .03، الآية سورة النجم 2
 .134، ص 1990نظرية أفعال الكلام، تر: عبد القادر قنيني، إفريقيا للشرق، المغرب، دط، ، أوستين 3
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فالنّبي صلى الله عليه وسلم من خلال قصصه كان يسعى إلى التّغيير عبر  
فريغ الذّهن من كل الاقتناعات السّابقة وملئه عمليّتي: الهدم والبناء، التفّريغ والملء؛ "ت

ثباتات"  . التّخلّي والتّحلّي؛ التّخلّي عن الرّذائل والتّحلّي بالفضائل 1بما يراد من حجج وا 
ها كل خصلة محمودة لها بالمقابل خصلة مذمومة يجب أن تُجتثّ وتحل محلّ ف

 .   ور الأقوال في الإقناع والتأّثيرالأخرى. وهنا يظهر د 
في تحقيق التأّثير   ب الحجاجي تقوم بدور جوهري وفاعللغة في "الخطافال

ذي يشمل فمن خلال اللغة نؤثّر في الآخر ومن ثمّة نحقّق التّغيير ال ،2والاستمالة" 
نب، شامل النّظرة، فيه تنظيم  جميع مجالات الحياة لأنّ الإسلام منهج متكامل الجوا

 معه وبحاكمه ... علاقة الفرد بربّه وبنفسه وبأسرته وبمجت
 :التي تنظّم علاقة المسلم بحاكمه ومن أمثلة القصص 

، فلمَّا  كان مَلك فيمَن كان قبلكم، وكان له ساحر"قصة »الغلام« والتي جاء فيها: 
، فابْعَث إليّ غلامًا أُعَلِّمه السِّحر، فبَعث إليه غلامًا كبِرْتُ  كبِر، قال للملك: إني قد
إذا سلَك راهبٌ، فقعَد إليه وسَمِع كلامه، فأعْجَبه، فكان إذا يُعلِّمه، فكان في طريقه 

أتى الساحر مرَّ بالراهب، وقعَد إليه، فإذا أتى الساحر ضرَبه، فشكى ذلك إلى 
ذا خَشِيت أهلك، فقل:  الراهب، فقال: إذا خَشِيتَ الساحر، فقل: حبَسَني أهلي، وا 

ة عظيمة قد حَبَست الناس، فقال: حَبَسني الساحر، فبينما هو كذلك إذ أتى على دابَّ 
اللهم إن كان أمرُ  :اليوم أعلم: الساحر أفضل أم الراهب أفضل؟ فأخَذ حجراً، فقال

 
 . 459ص  ،، استراتيجيات الخطابالشهري 1
 . 118ص  ،2000 ، ، دطشر والتوزيع، القاهرة، مصرة والندار غريب للطباع ، صالالبلاغة والات ، ميل عبد المجيدج 2
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ناس، فرماها الساحر، فاقْتُل هذه الدابَّةَ؛ حتى يَمضي الالراهب أحبَّ إليك من أمر 
 .1"فقَتَلها، ومضى الناس ...

ة لنتيجة واحدة هي تغيير المعتقد من  تتصاعد الأقوال وتتتابع في هذه القصّة خدم
الإيمان بالملك الطاغية إلى الإيمان بالله الواحد الأحد، وتغيير المعتقد من أصعب 

نوع من التّدرّج لامسناه في أجزاء القصّة. وعليه يمكن تمثيل الأمور لهذا كان فيه 
 : السّلم الحجاجي لكل جزء على حده كما هو مبيّن أدناه

 ن .............................................................. رماها فقتلها
  1ح....... اللهم إن كان أمر الرّاهب أحبّ إليك من أمر السّاحر فاقتل هذه الدّابّة

 2حإيمان الرّاهب .............................................................
 3ح........................................سحر السّاحر ....................

تتسلسل الأقوال وتتدرّج في الجزء الأوّل من القصّة وصولا إلى أقوى حجّة في هذا  
)اللهم إن كان أمر الرّاهب أحبّ إليك من أمر تمثّل في قول الغلام: السّلّم والتي ت 

فسه بالطّريق الصّحيح؛ . فالغلام يبحث عن سبيل لإقناع ن السّاحر فاقتل هذه الدّابّة(
الإيمان أو الكفر، كلام الرّاهب أو فعل السّاحر، فهو في شكّ مرير ويرغب في حسم  

بصدق الرّاهب وصحّة ما  هت الدّابّة( لتقنعالأمر بدليل قاطع. فجاءت النّتيجة )مو 
 تّخاذ سلوك معيّن بناء على ذلك. ، ولتدفعه إلى اهيدعو إليه وتكذيب السّاحر وتفنيد 

 ن آمن جليس الملك فشفاه الله.....................
 1حإن أنت آمنت بالله دعوت الله لك فشفاك....... 

 2ح........ لا أشفي أحدا إنّما يشفي الله ..........

 
 (.3005)رقم الحديث  711، كتاب الزهد والرقائق، ص 2صحيح، جال، مسلم  1
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إن اقتناع الغلام بفكر الرّاهب جعله يؤمن بالله تعالى ويغيّر سلوكه من خدمة 
لك إلى الدّعوة إلى الواحد الأحد بطريقة إيجابيّة بعيدة عن العنف والإكراه والقسر، الم

"شخصية فعّالة تتّضح فعّاليّتها عبر الأحداث التي تخوض غمارها، وعلاقتها 
لقصّة، أو من خلال المواقف التي تمرّ بها ... وثباتها على بالشّخصيّات داخل ا

 .1الإنسانيّة" المواقف الإيجابيّة وصدق عواطفها 
بدأ الغلام بعلاج النّاس ومساعدتهم على الشّفاء، فقد اتّخذ المعالجة طريقا لنشر  
براء الأكمه والأبرص،  دعوته ونشر الإيمان، وقد أجرى الله على يده شفاء المرضى وا 

، وأنّ من آمن بالله فإنّه يشفيه فكانت هذه حجّته 2وكان يخبر النّاس أنّ الشّافي هو الله 
ي أقنع بها النّاس وحتى جليس الملك آمن بالله حتى يدعو له الغلام ربّه فيشفيه، الت

 .ت هذه النّتيجة بداية لسلّم جديد فكانت النّتيجة مبهرة: ردّ البصر لجليس الملك. وكان
بداية من اكتشاف الملك لإيمان جليسه بالله الواحد  السلّم قوال فيتتصاعد الأ

د ملكه وسلطانه، فقد نصّب ذلك الطّاغية نفسه إلها يعبد الأحد، وخوفه من "فتنة تهدّ 
من دون الله، وزعم أنّه ربّ النّاس، وكان السّاحر وأعوانه الفجرة يعملون ليل نهار 

. ولهذا أراد وأد هذه الفتنة في 3لك المملكة" على إقرار هذا المعتقد في قلوب أهل ت
جليسه والرّاهب ولكنّه لم يتمكّن  مهدها وقتل أصحابها قبل أن يستشري أمرهم. فقتل 

   .أييد الإلهي للمخلصين الصّادقينمن قتل الغلام للتّ 
 ويمكن تمثيل السّلالم الحجاجيّة لهذا الجزء كما يلي: 

 رجف بهم الجبل فسقطوا  )ن(               اللهمّ اكفنيهم بما شئت)ح(        
 

وى للدراسات والنشر، دمشق، حسن سالم هندي، بنية الشخصية المؤمنة في القصة القرآنية والرواية الإنسانية، دار نين 1
 .13، ص 2012سوريا، دط، 

 .310قر صحيح القصص النبوي، ص : الأشينظر 2
 .310المرجع نفسه، ص  3
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 انكفأت بهم السّفينة فغرقوا )ن(   اللهمّ اكفنيهم بما شئت)ح(                    
يمان الناس برب الغلام ......... م  نوت الغلام وا 

 6حتقل: باسم الله رب الغلام ثم ترمني ........... 
 5ح...... تضع السهم في كبد القوس.............

 4حتأخذ سهما من كنانتي....................... 
 3ح......... تصلبني على جذع ................

 2حتجمع الناس في صعيد واحد................. 
 1حلست بقاتلي حتى تفعل ما آمرك به.......... 

قل: باسم حجج تتساند وتتصاعد متّجهة في اتّجاه واحد، أقواها قول الغلام للملك: )
دعواه. الواحد الأحد وكذب  الله ربّ الغلام ثمّ ترمني( اعتراف للملك أمام الملأ بألوهيّة

وهذا هو هدف الغلام؛ كشف الملك ومعرفة النّاس ذلك، فهذا الملك الذي يدّعي 
الرّبوبيّة ضعيف لا يقدر على شيء حتى على قتل غلام، وهو في الوقت ذاته يستعين  

   !؟قتله، فأيّ إله هذابربّ الغلام على 
يمان النّاس في نفس الوقت  حجّة قويّة أدّت إلى نتيجة غير متوقّعة؛ موت الغلام وا 

نتيجة لم تكن في حسبان الملك، ولم يكن يدري أنّ لحظة قتل الغلام هي لحظة تأليب 
ل تضيء معالم الطّريق وتهدي  ملكه وسلطانه، لحظات "تصير فيها النّفوس قنادي

 . 1"إليه

 
 .16شخصية المؤمنة في القصة القرآنية، ص ، بنية الحسن سالم هندي 1
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غلام غيّر المعتقد والدّين، فبفضله عرف قومه "أنّ الحقّ أقوى من أن يقهر أو أن 
لضّمائر تفضت قلوبهم لهذا الحقّ، وارتعش وجدانهم. فإنّها صولة الحقّ في ايتقهقر فان

 .1، والقلوب المهيّأة لتلقي الحق والنور واليقين" ونور الإيمان في المشاعر
حلها لم يكن  يه وسلم لهذه القصّة بجميع مراإنّ حكي رسول الله صلى الله عل

لم الحجاجيّة تكشف ذلك، فالنّبي صلى اعتباطا ولا حشوا، ولا تسلية ولا إمتاعا والسّلا
 :ا هذه السّلالم ودفعنا للعمل بهاالله عليه وسلم يريد إقناعنا بالنّتائج التي تشير إليه

ها يجب أن يمسّ الدّين والمعتقد هذا فالقيام في وجه السّلطة أو الثّورة ضدّ  أمّا أوّلا:
ن صاحب الفكرة بما هو  جانب ومن جانب آخر أن يستند إلى دليل مقنع حتى يؤممن 

غرض دنيوي من  مقدم عليه كما حدث مع الغلام وقتل الدّابّة. ولا تكون الفتنة لأجل 
 .مال أو جاه أو سلطة

متها دون مقابل مادّي، ولكن  الفعّاليّة التي تستلزم مساعدة النّاس وخد  أمّا ثانيا:
 . لى تحمّلهفي صراع لا طاقة لهم ع لا غير وعدم الزّجّ بهم  للإيمان بفكرتك
التّضحية بالنّفس لأجل الله تعالى "لأنّ الدّنيا عرض زائل، والحياة الحقّة  أمّا ثالثا:

ن يكن الابتلاء احتراق الأجسام ف  ي هي حياة الخالدين... والصّبر في طريق الحقّ وا 
ق، فهذا هراء . وليس اقتتال النّاس لأجل صاحب الفكرة وهو حيّ يرز 2جحيم الظّالمين" 

 .مصائر النّاسولعب ب
فالنّبي صلى الله عليه وسلم سدّ منافذ الشّك باليقين حتى لا يترك المجال فسيحا  
للمتلقي يعبث فيه كيف يشاء، فهذه القصّة لا تدلّ على اقتتال المسلمين بعضهم  

ا يفعل بعض الدّعاة الذين يستشهدون بها للتّدليل على نصرة الله تعالى ببعض كم
 

 .50، ص السابقالمرجع  1
 .466، ص ، الحديث النبوي من الوجهة البلاغيةكمال عز الدين 2
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مرين لمن  لحكّام، فهذا حَيْف فالغلام ثار ضدّ الكفر وشتاّن بين الأللثاّئرين ضدّ ظلم ا
 .كان له نظر أو عقل سديد 

"هاجَرَ إبراهيم عليه السّلام بسارة سارة والملك الجبّار« والتي جاء فيها: قصّة »
ن الجبابرة، فقيل: دخل إبراهيم بامرأة بها قرية فيها ملك من الملوك أو جبّار م فدخل
من أحسن النّساء فأرسل إليه أن يا إبراهيم من هذه التي معك؟ قال: أختي ثمّ  هي 

رجع إليها فقال: لا تكذّبي حديثي فإنّي أخبرتهم أنّك أختي، والله إنّ على الأرض 
  .ليه فقام إليهامؤمن غيري وغيرك، فأرسل بها إ

أُ وتصلّي فقالت: اللهم إن كنتُ آمنتُ بك وبرسولك و  أحصنتُ فرجي  فقامت تَوَضَّ
. قال الأعرج: قال أبو ⃰إلا على زوجي فلا تسلّط عليّ الكافر، فغطّ حتى ركض برجله

سلمة ابن عبد الرّحمن: إنّ أبا هريرة قال: قالت: اللهمّ إن يمت يقال هي قتلته  
أُ وتصلّي وتقول: اللهم إن كنتُ آمنتُ بك وبرسولك فأُرْسِل. ثمّ   قام فقامت تَوَضَّ

 إلا على زوجي فلا تسلّط عليّ الكافر، فغطّ حتى ركض برجله.   وأحصنتُ فرجي
قال عبد الرّحمن: قال أبو سلمة: قال أبو هريرة: قالت: اللهمّ إن يمت يقال هي 

: والله ما أرسلتم إليّ إلا شيطانا ارجعوها قتلته فأُرْسِل في الثانية أو في الثاّلثة، فقال
إبراهيم عليه السّلام فقال: أَشَعَرْتَ أنّ الله كبت فرجعت إلى ⃰ ⃰إلى إبراهيم وأعطوها آجر

 .1" الكافر وأَخْدَمَ وليدة
 : سوف نمثّل كل واحد منهما على حدهتضمّ هذه القصّة سلّمين حجاجيّين و 

 
 

 صحيح القصص النبوي،  ينظر: الأشقر، رض. أي خنق خنقا، لشدته كان يضرب برجله الأ غط حتى ركض برجله:⃰ 
 . 56ص
 .56لهاجر. ينظر: المرجع نفسه، ص آجر: الاسم السرياني ⃰ ⃰ 
 (.2217)رقم الحديث  42، كتاب البيوع، ص 2، ج، صحيح البخاريالبخاري 1
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  ن .....نجاة إبراهيم من شر الملك......  
 1حسارة أختي.........................   
 2ح .......الملك جبّار وطاغية .......  

 . الثاّني فهو يتعلّق بزوجته سارة ، وأمّاوّل يرتبط بإبراهيم عليه السّلامالسّلّم الأ
  ن إرجاع سارة لإبراهيم ...............     
 حاللهم ... فلا تسلّط عليّ الكافر.....   

نلمح في هذه القصّة ترتيبا بديعا للحجج، فالتّرتيب ينهض بدور جليل في الإقناع، 
ذ إنّ ترتيب الحجج يكسبها طاقة حجاجيّة إضافيّة إذا ما وضعت في الموضع إ

المناسب، "ولا يكفي أن تصاغ الحجّة صياغة جيّدة، بل تتدخّل كل الأمور المتعلّقة  
 . 1الحجّة قوّتها مهما كانت بالغة"  بالتّرتيب وكل خلل في التّرتيب يسلب 

أن سارة أخته حتى ينجو من بطش الملك،  فنبي الله إبراهيم قدّم حجّة قويّة مؤدّاها 
لأنّه جبّار "إن أراد امرأة بطش بزوجها إن كانت متزوّجة، ولا يتعرّض لأقاربها بسوء 

لب منه ثقة منه  إن كانت عزباء... وقد أرسل إبراهيم بزوجته إلى ذلك الطّاغية كما ط
قيّة به، وقد بيّن لها  تخبر الملك بصلتها الحقيلاّ برعاية الله وحفظه، بعد أن أوصاها أ 

م يكن على وجه الأرض مؤمن  إبراهيم وجهة نظره في ذلك، فهي أخته في الإسلام إذ ل
 . 2" غيرهما

يتمثّل  تساند حجج السّلّم الثاّني السّلّم الأوّل وتسير معها في اتّجاه حجاجي واحد 
جا بدعوى  يم نفي البحث عن الخلاص من ظلم الملك والنّجاة من شرّه. فإذا كان إبراه

أنّ سارة أخته فإنّ هذه الأخيرة لن ينجيها إلا الله سبحانه وتعالى، فدعت ربّها وناشدته 
 

 .1289، ص 2ومه ومجالاته، جأحمد قادم، رسالة ابن غرسية مقاربة بلاغية حجاجية، كتاب الحجاج مفه 1
 .57، 56لأشقر، صحيح القصص النبوي، ص ا 2
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أن يردّ عنها كيد الملك وشرّه، فما كاد يقوم إليها حتى أخذ أخذا شديدا إلى درجة 
نفسها إن هو مات أن يتّهموها بقتله )اللهم إن يمت يقال هي قتلته( فتدعو  خوفها على 

 . 1ا بعد أن يعدها بعدم التّعرّض لهاله ربّه
ولكنّه يكرّر الفعل مرّة ثانية وثالثة فتكرّر الدّعاء أيضا فتحصل نفس النّتيجة في  

ن لم يقتنع بتركها للوهلة الأولى التي شدّ فيها، إلا  أنّ تكرار النّتيجة كان  كل مرّة فهو وا 
بطالها في نفس دليلا قاطعا جعل الملك يقتنع بأنّها شيطان قادرة على ال  قيام بأعمال وا 

م سليمة الوقت ما جعله يخاف منها ويتركها. ورجعت سارة إلى إبراهيم عليه السّلا
 .معافاة لم يمسّها مكروه

عليه وسلم في إقناع  يبيّن السّلّم الحجاجي للقصّة مسعى رسول الله صلى الله 
هم والجبابرة الذين لا لطة وخاصّة الظالمين منالمخاطَب بمهادنة الملوك وأصحاب السّ 

طاقة للعباد عليهم، ودفعهم إلى الاستعانة بالله تعالى بالدّعاء وبالتّضرّع والابتهال 
يأبون وزوجته. "والذين  -عليه السّلام-لدحر كيدهم والنّجاة من شرّهم كما فعل إبراهيم 

في طريقه  الانحناء للعاصفة لا يفقهون دين الله، فالإنسان لا يستطيع دائما أن يمضي 
على الوجه الأكمل، فالرسول صلى الله عليه وسلم وأصحابه من بعده والسّائرون على 
دربهم كانوا يهادنون في الحرب ويصالحون، ويرضون أحيانا باتفّاقات فيها ظلم  

 .    2د به إلا اللّجوء فيه إلى الله"واضح، وما لا طاقة للعبا
القائم على حدود الله والمدهن فيها  مثلقصّة »سفينة الحياة« التي جاء فيها: "

كمثل قوم استهموا على سفينة في البحر فأصاب بعضهم أعلاها، وأصاب بعضهم 
أسفلها، فكان الذين في أسفلها يصعدون فيستقون الماء فيصبّون على الذين في  

 
 .57، ص الأشقر، صحيح القصص النبوي: ينظر 1
 .62، ص المرجع نفسه 2
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فقال الذين في أعلاها: لا ندعكم تصعدون فتؤذونا، فقال الذين في أسفلها:  أعلاها
ن فإنّا  ننقبها من أسفلها فنستقي، فإن أخذوا على أيديهم فمنعوهم نجوا جميعا، وا 

 .1" تركوهم غرقوا جميعا
 : ييمكن تمثيل السّلم الحجاجي للقصة كما يل

 ن................. السّفينة ..... تنجو           نتغرق السّفينة .............. 
 1ح نترككم تنقبون السّفينة .......... لا         1حينقبون السّفينة............. 
   2حلا ندعكم تصعدون ...............           2حننقب السّفينة من أسفلها.... 
 3ح...... الذين أسفل السّفينة يؤذونهم..          3حيصعدون فيستقون الماء....
 4ح......... قوم أعلى السّفينة ........          4حقوم أسفل السّفينة..........

في هذه القصّة نلمح سلّمين حجاجيّين أحدهما نفي للآخر ونقيضه لأنّ سفينة  
الحياة أو بالأحرى الدّولة يتقاسم أعباؤها مهما تغيّر الزّمان وتبدّل المكان نوعين من  

 .والمفسد البشر؛ المصلح 
ر سفينة  أهل السّفينة هم المجتمعات البشريّة التي تعموهذه سنّة الله في خلقه "ف

وانقسام أهل السّفينة بالاقتراع إلى قسمين هو جريان الأقدار بوضع كل إنسان   الحياة
. والذين في أعلى السّفينة هم القائمون بأمر الله حيث في المكان الملائم في الدّنيا

حدود  ور، والقدرة على إدراك ما يحيط بهم، وفي أسفل السّفينة الواقعون فيالهواء والنّ 
 . 2حيث ظلام الجهل، وانطماس الفطرة" الله 

 
 (.2493)رقم الحديث  116، كتاب الشركة، ص 2البخاري، صحيح البخاري، ج 1
جامعة أم وسى، رسالة ماجستير، إشراف: محمد محمد أبو م ،في الصحيحين التشبيه التمثيليفائزة سالم صالح،  2

 .337، ص 1986/ 1985القرى، المملكة العربية السعودية، 



114 
 

فالله سبحانه وتعالى "قد خلق النّاس طبقات، وهذا التقّسيم لا يقوم على أساس  
ن هم في الغنى والوجاهة والسّيادة، إنّما على أساس من الإيمان والتقّوى، فأهل الإيما 

 في أيّ دولة.  1العلو والرّفعة وهم القوّة الحقيقيّة" 
يحقّق اختياريه بين التقّوى  قوّة روحيّة "تقود الإنسان إلى حيث  ذلك أنّ الإيمان

أو الانحرافي، وبهذا  والفجور فيحقّق بإلهامها النّجاح أو الخيبة ويحقّق السّلوك السّوي
لنّفس الإنسانيّة في شكل تفاعلات اجتماعيّة  المعنى يصبح الإيمان ترجمة حقيقيّة ل

 .2" يمان وتجذّره في نفس صاحبهة الإتحمل دلالة قوّ  وأفعال رمزيّة
ولكن عندما تتعارض المصالح تظهر الطّبائع وتنكشف السّرائر ولهذا قد تقف 
شخصيّتان أو أكثر موقفين متناقضين بإزاء حدث واحد، بمعنى آخر عندما تمثّل 

يّتان أيديولوجيّتين مختلفتين تمثّل إحدى هذه الشّخصيّات الموقف هاتان الشّخص
، فإنّ الأمر يترك للخيار؛ للنّظر 3الأحداث والأخرى الموقف النّقيض  الإيجابي تجاه

 .والتأّمّل دون إلزام بموقف محدّد 
أورد أقواله في تسلسل وهذا ما فعله صلى الله عليه وسلم في هذه القصّة حيث  

الأقوال بهذا النّمط "عادة ما يكون د من الأدنى إلى الأعلى، وترتيب وبترتيب محدّ 
صد حجاجي بمقتضى أنّها تقيم علاقة تفاضليّة مع طبقات أخرى من القيم  مصحوبا بق

 . 4" خرى أدنى أو أعلى من نفس السّلّمالتي توجد في رتب أ
على الدّرجات  فنقب السّفينة وخرقها في هذه القصّة أقوى الحجج ولهذا فهي تحتل أ 

لاك أهلها. وفي ق السّفينة وهفي السّلّم الحجاجي وتؤدّي إلى نتيجة مصرّح بها: غر 
 

 .267، ص السابقالمرجع  1
 .135ية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص ، الصحة الإيمانمعتوق جمال، أوسرير محمد 2
 .29، ص حسن سالم هندي، بنية الشخصية المؤمنة في القصة القرآنية 3

4 Ducrot, Les échelles argumentatives, p 22.   
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المقابل نجد نقيض هذه الحجّة من أقوى الحجج أيضا في إثبات نقيض النّتيجة، 
فالحجّة النّقيض تتمثّل في منع نقب السّفينة، والنّتيجة المحصّل عليها مناقضة للنّتيجة 

 دّاها نجاة السّفينة وأهلها من الغرق. الأولى، ومؤ 
النّبي صلى الله عليه وسلم إلى إقناع  من خلال هذا السّلّم الحجاجي نلمح مسعى

المتلقّي بضرورة تحمّل المسؤوليّة والمحافظة على الدّولة والمجتمع، ودفعه إلى اليقظة 
 الوطن والأمّة.   والتنّبّه لكل صغيرة وكبيرة حتى لا يحدث أيّ إخلال بأمن واستقرار

لى مزيد الخطر محدق من كل اتّجاه، "يحتاج من المؤمن إلى مزيد من التّ ف نبيه، وا 
ن قلّ هذا الخطر لأنّ   من التّكافل والتّضامن في درء الخطر الذي يصيب المجموع، وا 
المجتمع قد يغرق كله بسبب تصرّف طائش من أحمق واحد، وعلى المجتمع إذن أن  

آخذا على أيدي المفسدين، وكل شيء في حياة الجماعة يهم كل  يكون متنبّها حذرا
ن كان اتّصالا غير مباشر... المسؤوليّة واحدة على فرد فيها لأنّه متّص ل بحياته وا 

أفراد المجتمع جميعا، وأنّ الفساد في أيّ قطاع وفي أي ميدان ممّا يجب أن يقف الكل 
 .1"في سفينة واحدة في وجهه لأنّهم جميعا

ير يمكن القول إن قصص الحديث النبوي الشريف تمثّل "واقعا عمليّا في الأخوفي 
ؤون الحياة، ففيه الهدى والرّشاد للقادة والمقودين والحكّام والمحكومين  جميع ش 

والمرشدين والموجّهين والمجاهدين، وفيه الأسوة الحسنة في جميع المجالات: في 
لاق الفاضلة ماع والعلاقات الإنسانيّة والأخالسّياسة والحكم والاقتصاد والمال والاجت

 .2"والعلاقات الدّوليّة

 
 .336، ص التشبيه التمثيلي في الصحيحين، فائزة سالم صالح 1
 .07، ص رائالرحيق المختوم، بحث في السيرة النبوية، دار قصر البخاري، الجز رحمن المباركفوري، صفي ال 2
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. فهو لم يعتن  1تلك الرّؤية الوحدويّة الشّاملة للواقع والأشياء"  علـى "وهو ما يدلّ 
بالجانب التّعبدي للمسلم على حساب ما يحيط به من واقع معيشي بل على العكس 

لأنّ الدّين ليس حالة  ،الحياة العمليّةكان يسعى دوما إلى توجيه سلوك المتلقي في 
فالإنسان يمارس حياته  ،يجمع المادّة والرّوح لمنهج الذيتعبّديّة فقط, "بل هو يمثل ا 

الماديّة في ظل الأخلاقيّة الدّينيّة طالما أن الدّين لا يدعو إلى أن يهمل الفرد دنياه 
 .2وغرائزه" 

 مي:السلم الحجاجي في القصص ذات البعد التعلي -5
عة  مجمو  –بتعبير حجاجي  –إنّ القصّة عبارة عن متوالية من الأقوال والجمل، أو 

من الحجج والنّتائج التي تقوم بينها أنماط مختلفة من العلائق، فالحجّة تستدعي الحجّة 
المؤيّدة أو المضادّة، والدّليل يفضي إلى النّتيجة، والنّتيجة تفضي إلى دليل آخر، وكل 

قول الذي يسبقه ويوجّه القول الذي يليه، وبعبارة أخرى فإنّ الأقوال قول يرتبط بال 
م بينها علاقات منطقيّة ودلاليّة مثل علاقات الشّرط والسّببيّة والاستلزام  والجمل تقو 

تؤدّي إلى إقناع   3" ا نحن علائق حجاجيّة استدلاليّة(والاستنتاج والتّعارض )وبتعبيرن
 .ييره حسب مراد المتكلم ة تغمن ثمّ المخاطَب والتأّثير فيه و 

ل الله صلى الله عليه وسلم  وقد أدرجنا بعض النّماذج التي يسعى من خلالها رسو 
إلى تغيير البنيّة الدّاخليّة للفرد والبنية الخارجيّة للمجتمع وما يرتبط بها من اقتصاد 

قد تركناها  وسياسة. وفيما يلي سنقدّم بعض النّماذج ذات البعد التّعليمي والثقّافي، و 

 
                                    .      11ص ، 2008 ، 2جامعة الجزائر، ع ، مجلة الخطاب الصوفي ، افتتاحية العدد ، حميدي خميسي 1
 .153ص ، 2ع ، مجلة الخطاب الصوفي ، مفهومان متنافران ، الخطاب الصوفي والعولمة ،أحمد حطيط 2
 .19، 18أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، ص  3



117 
 

آخر، ومن  على جانب دون للأخير لأنّ التّعليم يمس كل جوانب الحياة ولا يقتصر 
 :أمثلة ذلك

خرجت امرأتان معهما صبيّان لهما،  قصّة »سليمان والمرأتان« والتي جاء فيها: "
فعدا الذّئب على إحداهما فأخذ ولدها. فأصبحتا تختصمان في الصّبي الباقي إلى 

لام، فقضي به للكبرى منهما، فمرّتا على سليمان فقال: كيف أمركما؟  داود عليها السّ 
؟  فقال: ائتوني بالسّكين أشق الغلام بينهما. قالت الصّغرى: أتشقه  فقصّتا عليه.

 . 1" م. فقالت: لا تفعل، حظّي منه لها: نعقال
في هذه القصّة نجد أنّ الأقوال تتسلسل وتترابط بشكل بديع؛ فالحجّة الأولى  

عت النّتيجة الأولى وهي مصرّح بها، والتي بدورها تحوّلت إلى حجّة استدعت استد 
 ثانية مضمرة ولتوضيح الأمر أكثر سوف نمثّل لهذا السّلّم الحجاجي كالآتي:  نتيجة

 (1)ن حظّي منه لها                     )ح(ائتوني بالسّكين أشق الغلام بينهما 
 (2)نقُضي لها بالولد                                        )ح(حظّي منه لها 

بي صلى الله عليه وسلم إلى إقناع المتلقي  في هذا السّلّم الحجاجي يسعى النّ 
بضرورة استخدام الحكمة في القضاء، وعدم الاعتماد على الأدلّة المادّيّة الملموسة 

انة بالقرائن  فقط عند إصدار الحكم لأنّها قد تكون مزيّفة وغير حقيقيّة، والاستع
ب فيها الدّليل وبالأمارات عند غياب الأدلّة كما هو الحال في هذه القصّة التي غا

 . كلتاهما تفتقد الدّليل على صدقهاالقاطع؛ فكلام مقابل كلام،  
لكن سليمان عليه السّلام فكّر في الأمر واحتال حيلة تساعده على معرفة الأم  

عطاء كل واحدة منهما نصفا، وبذا الحقيقيّة، فكانت حجّته شقّ الغلام  إلى نصفين وا 
جة غيّرت مسرى الحكم الأوّل "فالأم الحقيقيّة وهي  يعدل بينهما في الحكم. لكن النّتي 

 
 .( 3427)رقم الحديث  363نبياء، ص ، كتاب أحاديث الأ2، جالبخاري، الصحيح  1
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الصّغرى جزعت من الحكم لأنّ فيه هلاك ولدها، فطابت نفسها به للأخرى لأنّ في 
ن كان فيه حرمانها من رعايته وتربيته، أمّ  ا الأخرى التي لا ذلك بقاءه وحياته، وا 

سليمان، فاستدلّ سليمان   تربطها بالطّفل رابطة الأمومة فإنّها قبلت بالحكم الذي أظهره
 . 1بذلك على الأمّ الحقيقيّة، فحَكَم لها بالطّفل على الرّغم من إقرارها به للأخرى" 

توصّل "بطريق من الحيلة والملاطفة إلى معرفة باطن   -عليه السّلام -فسليمان 
ة، فأوهمهما أنّه يريد قطعه ليعرف من يشقّ عليها قطعه، فتكون هي أمّه، فلمّا القضيّ 

أرادت الكبيرة قطعه عرف أنّها ليست أمّه، فلمّا قالت الصّغرى ما قالت عرف أنّها 
نّما أراد اختبار شفقتهما لتتميّز له الأم، فلمّا تميّزت  أمّه، ولم يكن مراده قطعه حقيقة وا 

 . 2بما ذكرت عرفها"
"قام النّبي موسى خطيبا في بني  قصّة »موسى والخضر« والتي جاء فيها: 

فسئل أيّ النّاس أعلم؟ فقال: أنا أعلم، فعتب الله عليه إذ لم يردّ العلم إليه   إسرائيل
فأوحى الله إليه أنّ عبدا من عبادي بمجمع البحرين هو أعلم منك، قال: يا رب 

تل فإذا فقدته فهو ثَمَّ، فانطلق وانطلق بفتاه وكيف به؟ فقيل له: احمل حوتا في مك 
حتى كانا عند الصّخرة وضعا رؤوسهما وناما  يوشع بن نون وحملا حوتا في مكتل

چ   ئي  ئى    ئم  ئح  ئج  ی چفانسلّ الحوت من المكتل  
3...  

فلمّا انتهيا إلى الصّخرة إذا رجل مسجّى بثوب أو قال: تسجّى بثوبه، فسلّم 
وأنّى بأرضك السّلام؟ فقال: أنا موسى، فقال: موسى بني   موسى فقال الخضر:

چ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک   ک  کچ ٱإسرائيل؟ قال: نعم. قال: 
  ڱ    ڳ  چ: . قال4

 
 . 151، ص ص النبوييح القصالأشقر، صح 1
 . 151، صحيح القصص النبوي، ص الأشقر 2
 .61ة الكهف، الآية سور  3
 .66، الآية سورة الكهف 4
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چ  ں  ڱ  ڱ   ڱ
، يا موسى إنّي على عِلْمٍ من علم الله علّمنيه لا تعلمُه أنتَ 1

لو صبر حتى يقصّ ددْنا وأنتَ على علمٍ علّمكه لا أعلمه... يرحم الله موسى لَوَ 
 . 2" علينا من أمرهما

 يمكن تمثيل السّلّم الحجاجي للقصّة كالآتي: 
 ني وبينك ....................... هذا فراق بين    
 1حألم أقل لك إنّك لن تستطيع معي صبرا......     
 2حألم أقل لك إنّك لن تستطيع معي صبرا......     
 3حرا ................ إنّك لن تستطيع معي صب    

تتسلسل الأقوال في هذا السّلّم الحجاجي وتتتابع بشكل تدريجي، واللافت للانتباه 
"لا  ، فالحجج هنا إنّك لن تستطيع معي صبرا()هذا السّلم تكّرّر الحجّة ثلاث مرّات  في

لتفضي في الأخير  ، ويقوّي بعضها بعضا 3تتفاضل في القوّة بل تقع في ميزان واحد" 
ني قّعة: الفراق بين موسى عليه السّلام والخضر لقوله: )هذا فراق بيلى النّتيجة المتو إ

 .  وبينك(
، فقال له:  خضر "الإذن له بمصاحبته ومتابعتهطلب من ال -ه السّلام علي-فموسى 

إنّك لن تستطيع معي صبرا. فتعهّد له بأن يكون صابرا بإذن الله ومشيئته، فاشترط 
. ولكنّه لم يصبر فيذكّره 4"تى يعلمه هو بتفسيره، ويبيّنه لهشيء ح   يسأله عنلاّ عليه أ 

يانه ثمّ يعيد الكرّة ثانيا وثالثا، ما أعذر صاحبه  الخضر بحجّته في كل مرّة، فيعتذر لنس
 . لعدم التزامه بوعده له )الصّبر( ففارقه نتيجة

 
 .67، الآية سورة الكهف 1
 (.122)رقم الحديث  41، 40، كتاب العلم، ص 1صحيح، جال، البخاري 2
 . 30، ص أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج 3
 . 85ص ، لنبويالأشقر، صحيح القصص ا 4
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،  للّم الأوّ نقيض السّ وهنا يورد رسول الله صلى الله عليه وسلم في آخر القصّة 
 ويمكن تمثيله كالآتي: 

 ما....... ن        افترقا ............ ن                لم يفترقا وقص علينا من أمره
 لو صبر............................. ح   ~           لم يصبر......... ح
كان يسعى  ونقيضه يتّضح لنا أنّ النّبي صلى الله عليه وسلم من خلال هذا السّلّم 

. ولا  حقيقةالالشّريعة و  لدني،م الديني والعلم الإلى إقناع المخاطَب بوجود عِلْمان؛ العل
ن كان هناك فرقا بينهما إلا أنّهما من مصدر واحد، فكما في  تعارض بينهما لأنّه وا 

لقوله: )يا موسى إنّي  ،صّه الله بهخالقصّة لكل واحد منهما علم يخالف علم صاحبه 
 ه أنتَ وأنتَ على علمٍ علّمكه لا أعلمه(. مٍ من علم الله علّمنيه لا تعلمُ على عِلْ 

حسب شَرْعِه ورؤيته الظّاهرة كان يرى فعل الخضر خطأ  -ه السّلامعلي -فموسى 
ومعصية وهو في الحقيقة صواب نظرا لرؤيته الباطنة، فموسى لم يكن يعلم أنّ الملك 

ري أنّ الغلام سيكون كافرا في المستقبل يأخذ كلّ سفينة صالحة غصبا، ولم يكن يد 
كنزا ليتيمين كان أبوهما صالحا،  ويكفّر والديه، كما لم يكن يظن أنّ تحت الجدار

 . ه من يشاء ولا رادّ لفضله وعطائهولكن هذا فضل الله يؤتي 
إنّ الإقناع يدفع للقيام بعمل ما والإحجام عن آخر، وبناء عليه فالنّبي صلى الله  

يدفع المتلقي لاتبّاع أهل العلم والصّلاح، والتزام الصّبر عند مصاحبتهم، عليه وسلم 
لسّلام اتبّع الخضر ولم تمنعه نبوّته ولا فضله ومكانته من أن يكون  فموسى عليه ا
ه إلى الابتعاد عن الإنكار . كما يدفعو أعلم منه كما أخبره بذلك تعالىتابعا لمن ه 

ذا أنكر شيئا فما عليه إعليهم نظرهم فيما قاموا به  لا أن "يستعلم منهم عن وجهة ، وا 
ن يرى فعل العبد الصّالح خطأ وهو في الحقيقة مخالفين لما يظنّه الصّواب، فموسى كا
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هو صلى الله عليه وسلم يعلّمنا الطّريق الصّحيح لطلب العلم كما يبيّن لنا  ف. 1صواب"
 آداب المتعلّم مع معلّمه.

غزا نبي من الأنبياء فقال  لشّمس« والتي جاء فيها: " صّة »النبي الذي حبست له اق
امرأة وهو يريد أن يبني بها ولم يبن بها، ولا أحد لقومه: لا يتبّعني رجل ملك بضع 

، ⃰ ⃰⃰⃰وهو ينتظر وِلادَها  ⃰بنى بيوتا ولم يرفع سقوفها، ولا أحد اشترى غنما أو خَلِفات
، فقال للشّمس: إنّك مأمورة وأنا فغزا فدنا من القرية صلاة العصر أو قريبا من ذلك

عليه، فجمع الغنائم فجاءت يعني  سها علينا فحبست حتى فتح الله مأمور، اللهم احب
النّار لتأكلها فلم تطعمها فقال: إنّ فيكم غلولا فليبايعني من كل قبيلة رجل، فلزقت يد 

ثة بيده فقال: رجل بيده فقال: فيكم الغلول، فليبايعني قبيلتك فلزقت يد رجلين أو ثلا
النّار فأكلتها، ، فجاءوا برأس مثل رأس بقرة من الذّهب فوضعوها فجاءت فيكم الغلول

 . 2"ثمّ أحلّ الله لنا الغنائم رأى ضعفنا وعجزنا فأحلّها لنا
 يمكن تمثيل السّلّم الحجاجي للقصّة كما يأتي: 

 ن..... حبست الشمس عنه وفتح الله عليه ..............................
 1ح. ولا أحد اشترى غنما أو خَلِفات وهو ينتظر ولادَها....................
 2حولا أحد بنى بيوتا ولم يرفع سقوفها .................................. 
    3حلا يتبّعني رجل ملك بضع امرأة وهو يريد أن يبني بها ولم يبن بها..... 

عليه وسلم   تيجة التي يهدف النّبي صلى اللهيكشف هذا السّلّم الحجاجي عن النّ 
ها ودفعه للعمل من أجلها؛ الفوز والنّصر والفتح. بصفته المتكلم إلى إقناع المخاطَب ب

 
 . 90ص  ،الأشقر، صحيح القصص النبوي 1
 .114، ص الأشقر، صحيح القصص النبوي: الحوامل أو الغنم الحوامل. ينظر النوق خلفات: ⃰ 
 .  114ولادها: نتاجها. ينظر: المرجع نفسه، ص ⃰ ⃰ 
 (.3124)رقم الحديث  283، كتاب فرض الخمس، ص 2صحيح، جال، البخاري 2
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"ويقضي الاستدلال أو المنطق أيّا كان هذا المنطق )صوريّا أو طبيعيّا( أن يرفق ذكر 
، ولذلك أورد النّبي صلى الله 1" حجج التي تخدمها وتؤدّي إليهاالنّتيجة بذكر الأدلّة وال

ق النّصر والتي تتمثّل في عدم قبوله عليه وسلم الحجج التي قدّمها هذا النّبي حتى يحقّ 
لثلاثة أصناف من المقاتلين؛ أمّا الصّنف الأوّل: فرجل عقد نكاحه على امرأة ولم 

له بعد. وأمّا يدخل بها بعد فقلبه معلّق بها. وأمّا الثاّني: فرجل مشغول ببناء لم يكم
 . غنما أو نوقا وهو ينتظر ولادتها الثاّلث: فرجل اشترى

تكشف عن طبيعة المقاتلين الذين قد يكونون سببا في هزيمة هذا هذه الحجج 
النّبي، وذلك لتعلّقهم بالدّنيا وحبّهم لشهواتها من نساء وأموال وبنين وغير ذلك، لقوله 

    ھ  ھ  ہ   ہ  ہ  ہ     ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ چ تعالى:

چ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ    ڭ   ڭ  ۓ  ۓے  ے  ھ  ھ
2 .

نّما اهتمّ بالنّوعيّة المقاتلة، ولذلك لم يهتم هذا النّبي "بكثرة العدد عند مواجهة أعدا ئه، وا 
ولذا أخرج من صفوف جنده أولئك الذين تعلقت قلوبهم بأمر من الأمور الدّنيويّة التي 

 .3تملك على العباد نفوسهم" 
فالنّبي صلى الله عليه وسلم يقنع المتلقّي بخطّة ناجعة ونظريّة قاطعة للنّصر سواء 

بيّة أم المعارك الحياتيّة التي تحتاج إلى قيادة أكان ذلك في المعارك القتاليّة الحر 
حكيمة وشخصيّة فذّة، فالجيوش لا تنتصر والمؤسّسات لا تنجح بكثرة العدد بل بنوعيّة  

. وبذلك يدفعه إلى تبنّي السّلوك الصّحيح لتحقيق من العدد أهمّ الأشخاص، فالكيف 
 تعالى والتي يمكنها ذلك؛ معرفة الطّبائع البشريّة، اختيار الأصناف المخلصة لله

 
 .20، ص طاب والحجاج، الخويأبو بكر العزا 1
 .14، الآية سورة آل عمران 2
 . 113، ص ، صحيح القصص النبويالأشقر 3
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الصّبر في ميدان القتال أو العمل، استبعاد النّوعيّات التي قد تؤدّي إلى الهزيمة 
 .1والفشل والتّراجع 

لإخلاص لله تعالى في العمل منبع حرّك للظّاهر فالصّدق وا فدائما نجد أنّ الباطن م
تعالى جعلته  كل عطاء ومصدر كل نوال، فإيمان هذا النّبي ويقينه في قدرة الله

أن يحبسها ويؤخّر الغروب لأنّ القتال في  -عزّ وجل -يخاطب الشّمس ويدعو المولى 
ون فأبطأ دورة الأرض اللّيل أصعب، فاستجاب الله دعاءه وغيّر لأجله نواميس الك

حول نفسها حتى يتمّ الفتح. وهكذا حال كلّ صادق ومخلص يبتغي وجه الله تعالى ولا  
 .سواههمّ له في الدّنيا 

 ، نمثلّه كالآتي: دراج سلم جزئي للقصص التّعليميّةوفي الأخير يمكن إ
 : بناء فرد متعلّم يمتلك ثقافة واسعة في جميع ميادين الحياة النّتيجة

 ل القضاءص حو قص  
 قصص حول القيادة  
 قصص حول العِلْم  

وحيّة، وبناء  إنّ النّبي صلى الله عليه وسلم كان يسعى إلى تنشئة الأفراد تنشئة ر 
كيان ووجود قابل يس الانتماء الدّيني، فالإنسان "الشخصيّة الإسلاميّة الحقيقيّة وتكر 

يّا، فإنّ روحه قابلة و جسده ذات. وكما ينم نع ويُبنى لبنة لبنة، وجزءا جزءالأن يُصط 
 . 2"اية شأنها شأن الجسد سـواء بسواءللسّمو إن هو تعهّدها بالرّعاية والسّق

يمكن القول إنّ النّبي صلى الله عليه وسلم كان يسعى إلى تغيير   مروخلاصة الأ
 البنية الفكرية والنّفسيّة للمتلقي ومن ثمّة السّلوك الفردي والجماعي من أجل صناعة 

 
 .201، ص ينظر: المرجع نفسه 1
 .116، ص2004، 1محمد سعيدي، بناء الإنسان في الفكر الصوفي الإسلامي، مجلة حوليات التراث، ع 2
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مجتمع مثالي يقود الإنسانيّة إلى برّ الأمان، ولأجل ذلك بنى صلى الله عليه وسلم 
 رسم بنيتها كالآتي: قصصه وفق خطّة حجاجيّة منظّمة، يمكن 

بناء الشّخصيّة المسلمة النّموذجيّة وصناعة أمّة الخيريّة المنشودة التي   النّتيجة:
 . تصاديّا وسياسيّاواق عيّاترقى بالإنسانيّة عقائديّا وفكريّا واجتما 

قصص سياسيّة )تفعيل الأخلاق في الحياة السّياسيّة = قوّة تبوّئ الأمّة مكانة بين  
 الأمم( 

 قتصادية )ممارسة المعاملات الماليّة وفق القيم الأخلاقيّة = تنمية وازدهار(قصص ا
 وتوازن(قصص اجتماعيّة )تفعيل القيم الأخلاقيّة في الحياة الاجتماعيّة = استقرار 

 قصص تعليميّة )طلب العلم في كل مجال = تطوّر( 
 ( قصص تربويّة )غرس مكارم الأخلاق = بناء الفرد 

 صلى الله عليه وسلم في قصصه أقوالا متتابعة بشكل تدريجي  استخدم رسول الله
ممنهج من الأدنى إلى الأعلى من أجل بناء خطّته الحجاجيّة وتوجيه عمليّة الفهم  

د المشارك في عمليّة التّخاطب، وتقييده بما توفّره اللغة من توجيه أو تعديل والتأّويل عن
صيّة المسلمة النّموذجيّة التي تعي جوهر ، وذلك لصناعة "الشّخ1أو تغيير في الرّأي 

الرّسالة وتستطيع الثبّات عليها... ولضمان إنتاج أمّة الخيريّة المنشودة التي ترقى 
 .2يّا واجتماعيّا وسلوكيّا" بالإنسانيّة عقائديّا وفكر 

فالتنّاغم مطلوب بين الأطر والجوانب السّياسيّة والاجتماعيّة والاقتصاديّة والتّعليميّة  
من جهة، والجانب الدّيني الرّوحي من جهة أخرى، وهذا ما يسعى إليه رسول الله  

مَّ السّير قدما صلى الله عليه وسلم لأنّه هو وحده الكفيل بـ "تعزيز ثقافة الإنجاز, ومن ثَ 
 

 .501، ص سانية الغربيةبات اللة في المقار ، الوصائل الحجاجيينظر: خليفة الميساوي 1
 .133، ص ، الصحة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي، أوسرير محمدمعتوق جمال 2
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، والمادّيّة الفجّةلتشييد حضارة إسلاميّة تتََعَالَى عن أدران الرّقمنة  1على درب التنّمية"
لأن   ،لم أسمى وأسنى يحقّق خلافة الله في الأرض التي خُلِق من أجلها الإنسانإلى عا

ان العدل "كلّا من السّياسة الرّاشدة بين الحاكم والمحكوم والمجتمع الذي ينظّمه ميز 
جتمع, لا ينمو كل وشريان التّعاون, والاقتصاد المزدهر الذي تمتد أفياؤه إلى الفرد والم

فوس صَقَلَتْهَا أو زَكَّتْها العبادة الصّحيحة لقيّوم السّموات ذلك ويترعرع إلا في ن 
 .2والأرض"

قه؛  وهذا هو المنهج الرّبّاني الذي يسعى رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى تحقي 
فّ منظومة من القيم والأخلاق القادرة على تأهيل المسلم والسّمو به إلى مصا 

 الصّالحين والقادة المميّزين.  
عدّى العبادات إلى الشّواهد العمليّة التي تضبط حركات وسكنات الإنسان  منهج يت

مع مع ربّه ومع الآخرين و وجلواته وخلواته وأقواله وأفعاله وتفكيره وسلوكه مع نفسه و 
 .  يقيّة التي يجب أن يعيشها المؤمنإنّه بحقّ ثقافة حياة؛ الحياة الحق ،كلّ شيء

هو "طبيب يعالج الأنفس المريضة ويأخذ  فرسول الله صلى الله عليه وسلم بحق
النّاس والمجتمعات من مواقع الرّدى والهلاك إلى مواقع النّجاة فهو سفينة الحق فلا 
غنى عنه في كل زمان ومكان، لذلك أقام الحقّ له مقام الحقّ في كل الأزمان  

 .3والعصور"
 

 
، 2010 ،3ع ،الخطاب الصوفيمجلة  ، قراءة في الأبعاد الاجتماعية للتصوف ، التصوف والمجتمع ،عبد القادر تومي1

  . 165ص
دط، دت،  ، دمشق ، دار الفكر ، الطريق المعبّد إلى الإسلامذات هو التعرف على ال ، محمد سعيد رمضان البوطي 2

 .91ص
 .138، ص معتوق جمال، أوسرير محمد، الصحة الإيمانية والوقاية من السلوك الانحرافي 3
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 في القصة النبوية  : الروابط الحجاجيةالثاث
 :تمهيد

لحجاج ومنتهاه هو الإقناع، لأنّ المتكلم لا يتكلم هكذا هراء وعبثا دون  إنّ غاية ا
أي قصد فوراء كل قول قصد وغرض وغاية يبغي الوصول إليها، وهذا ما قصده 

"أننا نتكلم عامة بقصد التأّثير". فالحجاج موجود في كل الخطاب )ديكرو( حين قال: 
 .هذه الوظيفة الحجاجيةجلّى فيها  واللغة بكل إمكاناتها الطّبيعيّة تت

فالمتكلم حتى يحمل مخاطَبه على مشاطرته الرّأي أو التّصرّف وفقا لما يرضاه أو 
يتوخّاه فإنّه يبني خطابه على أساس ذلك، فيستثمر كل ما في اللغة من روابط وعوامل 

 واستقرائها،ومؤشّرات تساعد المتلقي على الفهم والتأّويل، كما تؤهّله لاستنباط الحجج 
، بل إنّه موجود في نظامها ي للغة ليس شيئا مضافا إلى اللغةلأنّ "الاستعمال الإقناع

 .1الدّاخلي"
ما تحمله من معطيات وقرائن لغويّة "تمثّل توجيهات وتعليمات تحدّد وبالتّحديد في

ه دلالة القول ووجهته الحجاجيّة وهذه الوجهة هي التي تمثّل الأساس الذي يقوم علي 
الأقوال على نحو آخر ضمن استراتيجيّة حجاجيّة ما. ولا دخل لأيّ بنية   الرّبط بين

استدلاليّة مسبقة ... فقواعد الرّبط ومبادئه وقوانينه ذات طبيعة خطابيّة مسيّرة لغويّا بل 
إنّ أعمال الاستدلال نفسها ظواهر تنتج في الاستعمال عن الخطاب نفسه قبل أي 

 .   2" تها اللغويّة وخصائصها الخطابيّةلينزع عنها دلاتجريد صناعي منطقي 
فالرّوابط إذن هي أحد المؤشّرات الحجاجيّة التي تسند معنى من المعاني إلى  

. بداية ونهاية، افتتاحا واختتاما  الأقوال التي يتلفّظ بها المتكلم، وبها يوجّه دفّة الحجاج
 

1 Ducrot, dire et ne pas dire, p 227.    
 .380، ص شكري المبخوت، نظرية الحجاج في اللغة 2
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نحو خاص بواسطة ر عنها على لأنّ العلاقات بين القضايا والأحداث، إنّما يعبّ 
ن أن نطلق عليه هنا اسم  مجموعة من العبارات من مختلف أنواع التّراكيب، ممّا يمك

 .1الرّوابط
 :مفهوم الروابط الحجاجية  -1

يعرّف )موشلير وروبول( الرابط الحجاجي في القاموس التّداولي بأنّه "عبارة عن  
. فهو "الذي يربط بين 2ا" القولة نفسه علاقة لسانيّة تربط بين غرضين لغويّين داخل
"يربط بين فعلين لغويين اثنين،  ، أو3" ملفوظين أو أكثر في استراتيجيّة حجاجيّة واحدة

فهو موصل تداولي يعمل على تفكيك مكوّنات الفعل اللغوي ليجعل منها أفعالا لغويّة 
 . وكمثال على ذلك: 4" عليها وهي منفصلة عن بعضها البعض يحمل 

. يضمّ هذا القول حجّة )زيد مجتهد(، نجح في الامتحانسي إذنجتهد، زيد م
 . ، ورابط حجاجي يربط بينهما )إذن(ونتيجة )سينجح(

لا يدلّ بحدّ ذاته على أيّ  إنّ هذه الرّوابط تسمّى عند مناطقة اللفظ الأداة "وهو لفظ
نّما من طبيعته أن يربط فقط بين الألفاظ المختلفة لتبيان الع معنى ة فيما لاقات القائموا 

. ولكن  5بينها. وهو لا يصلح أن يكون موضوعا ولا محمولا في القضايا المنطقيّة" 
الجديد الذي يميّز هذه الرّوابط هو القيمة الحجاجيّة التي تمتلكها والتي تمكّن المتكلم 

 
 ،إفريقيا الشرق ،تر: عبد القادر قنيني ، اء البحث في الخطاب الدلالي والتداولي، استقصالنص والسياق فان دايك، 1

 .83، 82، ص 2000 ، دط ،، المغربالدار البيضاء
ين موشلير، آن ريبول، القاموس الموسوعي للتداولية، تر: مجموعة من الأساتذة والباحثين، إشراف: عز الدجاك  2

 .86ناترا، تونس، دط، دت، ص دار سي مجدوب، المركز الوطني للترجمة، 
 . 30أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، ص  3
 .28، ص المرجع نفسه 4
، المركز الثقافي العربي، الدار البيضاء، اعد المنطقية، تح: مهدي فضل اللهنجم الدين القزويني، الشمسية في القو  5

 .48، ص 1998، 1المغرب، ط
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من توجيه خطابه الوجهة التي يريد، فلا ينظر لها من منظور وصفي أو إخباري أو  
 .  إلى التّوجيه الحجاجيتعدّى ذلك  لنحوي ب

فالرّوابط الحجاجيّة تكمن وظيفتها في التّوجيه الحجاجي، حيث تتضمّن "مجموعة 
من التّعليمات والإشارات التي تتعلّق بالطّريقة التي يتمّ بها توجيه القول أو الخطاب 

كن البنية  نحو نتيجة محدّدة، هي التي تمثّل القصد الحقيقي للمتكلّم حتى إن لم ت
تّركيبيّة دالّة عليها دلالة وضعيّة مباشرة وهي التي يتم استقبالها من قبل المخاطَب ال

 .1ويؤوّلها قبل أن يستجيب" 
ومعنى هذا أنّ التّوجيه يحصل في مستويين: "مستوى السّامع ومستوى الخطاب  

 نا حين نتكلم نفسه خاصّة مع ما بين المستويين من تداخل. والآية في توجيه السّامع أنّ 
إنّما نروم في العادة، التأّثير في هذا السّامع أو مواساته أو إقناعه أو جعله يأتي عملا 

 . 2"و إزعاجه أو إحراجه وغير ذلك ...ما أ
وأمّا بالنّسبة للخطاب فالحجّة "تكتسي بالنّسبة إلى النّتيجة قيمة معيّنة، إذ أنّها 

ذا كان بإمك. و ندها أو تعاندها بمقادير متفاوتةتسا ان الملفوظ أن يتألّف من أكثر من  ا 
حجّة، فإنّ هذه الحجج تنتسق فيما بينها انتساقا حجاجيّا، وهي في انتساقها هذا إمّا أن 
مّا أن تتباين فيكون بعضها مساندا والبعض  تشترك في توجّهها مساندة أو معاندة، وا 

 . 3جة الأولى("الآخر معاندا )أي مساندا للنّتيجة المتعارضة مع النّتي
، وقد يكون متعارضا  جيه الحجاجي يسير في نفس الاتجاهوبناء عليه فقد يكون التّو 

يسير في اتّجاهين متعاكسين، وذلك متوقّف على نوع الرّابط الذي يربط بين الأقوال 

 
 .109تداولي وآليات اشتغاله، ص جاجي الالح، الاستدلال رضوان الرقبي 1
 .36ص ،2001، 1ط بيروت، ،دار الفارابي الحجاج في القرآن من خلال أهم خصائصه الأسلوبية، الصولة، عبد الله  2
 .766، ص رشيد الراضي، الحجاجيات اللسانية 3
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لكشف عن الاتّجاه الحجاجي  اأجل من تصنيف الرّوابط ما يدفعنا إلى والحجج، 
صلى الله عليه  الله رسولها داف التي يرمي إليالأهالنّبوي وتقصّي لقصص الحديث 

 . وسلم
 :أنواع الروابط الحجاجيّة -2

إنّ ظاهرة الرّبط تبدو معقّدة بعض الشّيء لأنّ الرّابط لا يربط بين قولين فحسب بل  
 une)قد يربط بين "عناصر غير متجانسة، كأن يربط مثلا بين قول وقوليّة 

énonciation) غير كلامي إلى غير ذلك من الحالات ، أو بين قول وسلوك
 :2. ولهذا فإنّ تصنيف الرّوابط يخضع لمجموعة من المعايير، أهمّها 1الممكنة"

معيار عدد المتغيّرات حيث يربط الرّابط بين المتغيّرات الحجاجيّة، فيكون محمولا ذا  -
جوّ  اجي متغيّرين حجاجيّين مثل: الموقعين حجاجيّين، حيث يتوسّط الرّابط الحج

  ممطر إذن سأبقى في المنزل. أو ذا ثلاثة مواقع حيث يتوسّط الرّابط الحجاجي ثلاثة 
ب الخمر وصار من  متغيّرات حجاجيّة مثل: ساءت أحوال عمّار أصبح يدخّن ويشر 

 .مدمني المخدّرات 
الحجاجي، فهناك فئة   معيار وظيفة الرّابط حيث يحدّد هذا المعيار وظيفتين للرّابط -

 .وفئة أخرى وظيفتها سوق النّتيجة ،التي وظيفتها سوق الحججالرّوابط 
معيار العلاقة بين الحجج التي يسوقها الرّابط حيث يحدّد هذا المعيار فئتين من   -

ة الرّوابط حسب اتّجاهها الحجاجي، الأولى تكون حججها متساندة أو متساوقة، والثاني 
 .دة أو متعارضةتكون حججها متعان
 : المعايير تتحدّد أنواع الرّوابط، وهي وبناء على هذه

 
 .65أبو بكر العزاوي، الحجاج والمعنى الحجاجي، ص  1
 .102، 101لسانية، ص جيات الحجا، الينظر: رشيد الراضي 2
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 الرّوابط المدرجة للحجج: -أ
هي الرّوابط التي تدرج لسوق الحجج مثل: حتى، بل، لكن، مع ذلك، لأنّ ... 

رأسي يؤلمني. الرابط )حتى( ساق حجة  حتىوكمثال على ذلك: لن أخرج أنا متعب و
)أنا متعب( لخدمة النّتيجة )عدم ساند الحجّة الأولى في المثال ثانية )رأسي يؤلمني( ت

 . الخروج(
 :الرّوابط المدرجة للنّتائج -ب

... وكمثال على  لرّوابط التي تدرج لسوق النّتيجة، مثل: إذن، لهذا، بالتاليهي ا
سوف أنجح. الرابط )لهذا( جاء مقترنا بالنّتيجة  لهذاذلك: اجتهدتُ كثيرا هذه السّنة 

 )سوف أنجح(.
 :روابط التّساوق -ج

وهي التي تكون حججها متساندة أو متساوقة تخدم نتيجة واحدة مثل: حتى، لا 
النّهي عن  والأمر بالمعروف  لا سيماسيما... ومثال ذلك: أحمد يحبّ فعل الخير 

المنكر. فالحجج هنا )فعل الخير( و)الأمر بالمعروف( و)النهي عن المنكر( تتساند 
 . رجل صالح ى نتيجة مشتركة مفادها أنّ أحمد لتفضي إل

 :روابط التّعارض -د
وهي التي تكون حججها متعاندة أو متعارضة، مثل: بل، لكن، مع ذلك .... ومثال 

سأذهب إلى الجامعة. نلمح تعارضا بين الحجّة )المرض(  لكنّيذلك: أنا مريض 
 .اب إلى الجامعة من أجل الدّراسة(والنّتيجة )الذّه
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 : بويةوابط الحجاجية في القصة النّ الر  -3
وهذا يعني أنّ الحجاج   ،1"ليّة تربط بين الأقوال في الخطاب إنّ الحجاج "علاقة دلا

محكوم بقيود لغويّة تتحكّم في توجيهه، فاللغة لا تحمل معلومات فحسب، بل "تحتوي  
حتة، كما في نفسها وبصرف النّظر عن استعمالها في السّياق على عناصر حجاجيّة ب

ما يسمّى بتوجيهات حجاجيّة تسمح بمتابعة الملفوظ  أنّ بعض الملفوظات تحمل
 . 2بملفوظات أخرى، أي أنّها ترجّح اتّجاها من النّتائج وتمنع آخر"

وهذا ما أردنا الكشف عنه في هذا الجزء من البحث؛ رصد أهم الرّوابط التي وظّفها 
وجهة تبيان دورها في توجيه المخاطَب الفي قصصه، و  النّبي صلى الله عليه وسلم 

التي أرادها صلى الله عليه وسلم، ولأجل ذلك سندرج بعض القصص على سبيل 
 . الحصر المثال لا

 :المدرجة للحجج في القصة النّبويةالرّوابط  -أ
إنّ الرّوابط "يتعيّن دورها الوظيفي في توجيه الجمل الاستدلاليّة مع ربطها بظروف 

في  وابط الحجاجيّة المدرجة للحجج. ومن أهم الرّ 3اضه الاستدلاليّة" الخطاب، وأغر 
 .يث النّبوي الرابط الحجاجي )حتى(قصص الحد 

لا ينحصر دوره في إضافة معلومة، وكمثال على ذلك:  (même)إنّ الرّابط حتى
جاء زيد، حتى زيد جاء لم يضف معلومة أخرى فقط )فمجيء زيد غير متوقع( بل "إنّ  

دة أقوى من الحجّة المذكورة قبله، والحجّتان  الرّابط يتمثّل في إدراج حجّة جديدور هذا 
 . 4تخدمان نتيجة واحدة ولكن بدرجات متفاوتة من حيث القوّة الحجاجيّة" 

 
 .360شكري المبخوت، نظرية الحجاج في اللغة، ص  1
  32ص ،2003كورنيليا فون راد صكوحي، الحجاج في المقام المدرسي، منشورات كلية الآداب، جامعة منوبة، تونس،  2
 .104، ص رضوان الرقبي، الاستدلال الحجاجي التداولي 3

4  Ducrot , les échelles argumentatives , p 15 ,16.   



132 
 

وهذا يعني أنّ الرّابط )حتى( "يختص بإرشاد حجاجي يقضي بأن يتم تأويل  
ا في إسناد النّتيجة الواردة في هذ  الحجّة الذي يسوقه باعتباره أقوى من غيره، الملفوظ

 :ى الله عليه وسلم في قصصه من ذلكقد وظّفه النّبي صل. و 1الملفوظ ككل"
أمّا الذي رأيته يُشَقُّ شِدْقَه فكذّاب   قصّة »المسؤولية والجزاء« والتي جاء فيها: "...

  2تبلغ الآفاق فيصنع به إلى يوم القيامة ..." حتىيحدّث بالكذبة فتحمل عنه  
ذه القصّة جاء ليقوّي الحجّة الأولى، فالرّجل إنّ الرّابط الحجاجي )حتى( في ه

يكذب الكذبة ولا يدري مآلها، فاقترنت الحجّة الثاّنية بــ )حتى( لتدعم سابقتها وتكشف 
عن أثرها المجهول، فالكذبة تحمل عن صاحبها وتنتقل بسرعة البرق، لا سيما في هذا 

الاتّصال بشكل رهيب. الذي تطوّرت فيه وسائل الإعلام و  العصر عصر التّكنولوجيا
فيصدّقها النّاس ويعملون بها فيأثمون، فربّ فتوى كاذبة دمّرت أمّة بأكملها، وهذا ما 
نشاهده اليوم من فتاوى غريبة تروّج باسم الإسلام وتنفّذ في دار الإسلام وخاصّة بعد 

 .  الإرهابيّيني وَسَمَت المسلمون بموجة الرّبيع العربي الت 
حتى( يقوّي الحجج خدمة النّتيجة الوخيمة المصرّح بها؛ العذاب فالرّابط الحجاجي )

الذي يصنع به يوم القيامة. ويوجّه المتلقّي إلى الهدف الذي يسعى إليه النّبي صلى 
الله عليه وسلم، وهو تجنّب الكذب لينجو المخاطَب من عذاب الآخرة، وليحافظ على 

لأمّة، وذلك لما للكذب من أخطار كاذيب قد تؤدّي إلى هلاكه وهلاك االمجتمع من أ
 .تنجم عنه والنّاس في غفلة عن ذلكقد 

 
 .781رشيد الراضي، الحجاجيات اللسانية، ص  1
 (.1386)رقم الحديث  324، كتاب الجنائز، ص 1البخاري، الصحيح، ج 2
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جاء بها إبراهيم وبابنها إسماعيل وهي  قصّة »زمزم« والتي جاء فيها: "... 
وضعهما عند البيت عند دوحة فوق زمزم في أعلى المسجد وليس  حتىترضعه 

 .1بمكّة يومئذ أحد..."
الحجّة الثاّنية )وضعهما عند البيت وليس بمكّة اقترن الرّابط الحجاجي )حتى( هنا ب

يومئذ أحد وليس بها ماء( حتى يقوّي الحجّة الأولى ويدعمها خدمة للنّتيجة المرجوّة؛ 
فقد يكون جاء  ؛جاء بزوجته وابنه -عليه السّلام-فالحجّة الأولى تذكر أنّ إبراهيم 

لكن الحجّة الثاّنية توجّه  إبعادا لهما عن سارة زوجته الأولى،بهما إلى مدينة أخرى 
القول، فقد أتى بهما إلى مكان قفر، خال من سبل الحياة. امرأة ضعيفة وابن لها وليد 
اللحظة لا يقوى على شيء، بل هو أضعف منها في مكان كهذا، ماذا تخدم هذه 

 ؟ ؟ ما النّتيجة المتوخّاة الحجج
لنّبي صلى الله عليه وسلم إلى المتلقي إلى النّتيجة التي يسعى ا فالرّابط )حتى( وجّه 

، حتى ولو  يم لأمره والرّضى بقضائه وقَدَرهإقناعه بها؛ طاعة الله سبحانه وتعالى والتّسل
حال المرأة  كان في أصعب الأوقات وأحلك اللحظات لأنّه لن يضيّع عباده كما هو

 .والطّفل
فرماها النّاس،  يمضي حتى"... فاقتل هذه الدّابّة  التي جاء فيها: «الغلام»قصّة 

 .2..."فقَتَلها ومضى الناس 
في هذه القصّة نجد أنّ الرّابط الحجاجي )حتى( اقترن بحجّة قويّة تساند وتعاضد 

تمع )فرماها فقتلها ومضى الحجّة الأولى خدمة لنتيجة محدّدة وواضحة؛ خدمة المج
 .النّاس(

 
 (.3364)رقم الحديث  341، كتاب أحاديث الأنبياء، ص2البخاري، الصحيح، ج 1
  (.3005لحديث )رقم ا 711، كتاب الزهد والرقائق، ص2مسلم، الصحيح، ج 2
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كون في الخلاء أو في غابة حجّة الأولى لا على التّعيين، قد يفقَتْل الدّابّة حسب ال
أو ما إلى ذلك، ولكن الحجّة الثاّنية تكشف حجمَ المشكل؛ فالدّابّة في الطّريق تعيق 
المسير، وتحدث شللا في حركة المرور، وتعطّل مصالح النّاس، أي أنّ هناك أزمة 

 .عاني منها المجتمع في تلك اللحظةي
ن تل الشّك الموجود داخله وللتأّكّد من كانت حجّته الأولى قتل الدّبّة لق فالغلام وا 

صحّة دعوى الرّاهب أو السّاحر، ولكن الرابط )حتى( يوجّهنا إلى أنّ الغلام أراد 
، بل تطوّع لفعل الخير لتهم دون أن يطلب ذلك واحدا منهممساعدة النّاس وحلّ مشك

 وي. من تلقاء نفسه دون مقابل مادّي أو معن
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو إقناعنا بفعل  فهذا الرّابط يوجّهنا إلى مسعى

الخير ومساعدة الآخرين، والعمل على إيجاد حلول للمشاكل الاجتماعيّة بكل فعّاليّة 
يجابيّة إخلاصا لله تعالى، بعيدا عن الأطم   . اع الدّنيويّة من مال وجاه وسلطةوا 

، فجيء  على الغلامدلّ  حتّى.. فأخذه فلم يزل يعذّبه ".وفي نفس القصّة أيضا: 
بالغلام  فقال له الملك: أي بنيّ قد بلغ من سحرك ما تبرئ الأكمه والأبرص وتفعل 

دلّ  حتىوتفعل؟ فقال: إنّي لا أشفي أحدا، إنّما يشفي الله، فأخذه فلم يزل يعذّبه 
أبى، فدعا بالمنشار في  على الراّهب فجيء بالراّهب، فقيل له: ارجع عن دينك، ف

وقع شقّاه، ثمّ جيء بجليس الملك، فقيل له: ارجع عن  حتّىقّه مفرق رأسه فش
وقع شقّاه، ثم جيء  حتّىدينك، فأبى، فوضع المنشار في مفرق رأسه فشقّه به 

بالغلام، فقيل له: ارجع عن دينك فأبى، فدفعه إلى نفر من أصحابه فقال: اذهبوا به  
لا فاصعدوا به الجبل فإذا بلغتم ذروته إلى جبل كذا وكذا، ، فإنْ رجع عن دينه وا 

فاطرحوه، فذهبوا به فصعدوا به الجبل، فقال: اللهم اكفنيهم بما شئت ، فرجف بهم 
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تفعل  حتىالجبل فسقطوا، وجاء يمشي إلى الملك ... فقال للملك: إنّك لست بقاتلي 
 .1ما آمرك به ..." 

حجّة  موعة من الحجج، وفي كل مرّة تكون الاقترن الرابط الحجاجي )حتى( بمج
أقوى من سابقتها وتساندها وتدعمها لتفضي جميعا إلى نتيجة واحدة ، وهي وَأْدُ الدّعوة 
في مهدها، فالملك حين علم من جليسه ما علم خشي على ملكه من الانهيار، فعذّبه  

تعالى، فكانت الحجّة  حتى دلّ على الغلام لأنّ هذا الأخير هو الذي هداه للإيمان بالله
، فكانت نّه هو الذي علّمه حقيقة الإيمان، والغلام دلّ على الرّاهب لأ الثاّنية أقوى

الحجّة الثاّلثة أقوى من الثاّنية، لأنّ الملك كان يريد معرفة المصدر الأوّل لهذه الدّعوة 
 . لا يهدّد أركان ملكه مرّة ثانية فيقضي عليه حتى

وقع شقاه( ثمّ أراد قتل ( وقتل الرّاهب أيضا )حتى وقع شقّاهقتل الملك جليسه )حتى 
. ولكن الرّابط )حتى( في الأخير التي أرادها )إنهاء هذه المشكلة(الغلام خدمة للنّتيجة 

اقترن بحجّة قويّة )لست بقاتلي حتى تفعل ما آمرك به( قلبت النّتيجة رأسا على عقب، 
يعا إلى الإيمان  لتّوحيد، ولكنّه بقتله دفع النّاس جمفقد أراد قتل الغلام لقتل دعوته إلى ا

 بالله الواحد الأحد. 
 : مدرجة للنّتائج في القصة النبويةالرّوابط ال -ب

هي الرّوابط التي تربط بين الحجّة ونتيجتها بغية توجيه الحجاج حسب مراد 
"هو كل ما يستدعي في الجملة حضور الوظيفة   المتكلم؛ فالتّوجيه الحجاجي

. فهو 2" جّة فئة معيّنة من الخلاصات الحلحجاجيّة، وبموجب ذلك التّوجيه تخدم ا

 
 (.3005)رقم الحديث  711، كتاب الزهد والرقائق، ص 2مسلم، الصحيح، ج 1
 .315موشلير، آن ريبول، القاموس الموسوعي للتداولية، ص جاك  2
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. وقد استخدم  1الوجهة المقدّمة من القول قصد التّوصّل إلى فئة معيّنة من الاستنتاجات 
 .صصه، من ذلك: الرابط الحجاجي إذنالنّبي صلى الله عليه وسلم هذه الرّوابط في ق

ان  تنصب الفعل المضارع بثلاثة شروط، شرط)إذن( هي حرف نصب واستقبال، 
متعلّقان بموقعها فيجب أن تكون مصدريّة وألا يفصل بينها وبين الفعل فاصل، وشرط 
متعلّق بالفعل بأن يكون مستقبلا وليس حالا، وتكون جوابا لمتحدّث، وتكون استقبالا  

الشّروط أبطل . فإن فقدت أحد هذه 2لأنّها تجعل حدوث الفعل بعدها في زمن المستقبل 
 وجزاء واستقبال، وتكتب بالتنّوين )إذًا( للتفّريق بينها.  عملها، فتصبح حرف جواب 

ولكن ما يهمّنا هنا هو دورها الحجاجي لا غير، فتتمثّل وظيفتها في سوق النّتيجة  
 أو إدراجها حيث تربط الحجّة بالنّتيجة. ومن أمثلة ذلك في قصص الحديث النّبوي: 

هيم وبابنها إسماعيل وهي  ثمّ جاء بها إبرالتي جاء فيها: "... قصّة »زمزم« وا
وضعهما عند البيت عند دوحة فوق زمزم في أعلى المسجد وليس  حتىترضعه 

بمكّة يومئذ أحد وليس بها ماء، فقالت: يا إبراهيم أين تذهب وتتركنا بهذا الوادي 
تفت إليها، فقالت له: الذي ليس فيه إنس ولا شيء؟ فقالت له ذلك مرارا وجعل لا يل

 .3" لا يضيّعنا ... إذن، قالت: ؟ قال: نعمآلله أمرك بهذا 
إنّ الرّابط الحجاجي )إذن( ربط بين الحجّتين )جاء بها إبراهيم وبابنها(، )حتى  
وضعهما عند البيت( بالنّتيجة المصرّح بها والتي لا مرية فيها )إذن لا يضيّعنا(. 

 والرضى. سلك هذا الطّريق؛ طريق الطاعة والصبر نتيجة حتميّة ينعم بها كل من

 
 . 109رضوان الرقبي، الاستدلال الحجاجي التداولي وآليات اشتغاله، ص ينظر:  1
ر الدين قباوة ومحمد نديم فاضل، دار الكتب المعاني، تح: فخالمراد الحسن بن قاسم، الجني الداني في حروف  2

 . 362، 361، ص 1992، 1العلمية، بيروت، ط
 (.3364)رقم الحديث  341، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 3



137 
 

فهذا الرّابط وجّه المتلقي إلى الصّبر وعدم الجزع من المصائب والبلايا، واليقين في  
رعاية الله تعالى لعباده لأنّه لن يضيّع من خلق، وخاصّة عبده الطّائع والصّابر 

هاجر وابنها إسماعيل  والرّاضي. وهذا ما كشفته باقي أحداث القصّة؛ إذ رزق تعالى
اسا ليسكنوا معهم ويؤنسوا ء زلالا وساق إليهما بفضله ورحمته أنعليه السّلام ما

 .  وحشتهم
 : ويّةالرّوابط المدرجة للتّساوق في القصّة النّب -ج

الحديث النّبوي )الواو( رودا في قصص تتعدّد هذه الرّوابط وتتنوّع ولكن الأكثر وُ 
 . ل واحدة منهما على حدهسنتناول ك ولهذا و)الفاء(

، وفي ذلك يقول ابن يعيش: "فالواو  دورا كبيرا في الجمع والمشاركةب )الواو( تلع
للجمع المطلق من غير أن يكون المبدوء به داخلا في الحكم قبل الآخر ولا أن 
يجتمعا في وقت واحد بل الأمران جائزان وجائز عكسهما، نحو قولك: جاءني زيد 

قال تعالى: وادخلوا اختصم بكر وخالد وسيان قعودك وقيامك. اليوم وعمر أمس و 
. 1الباب سجّدا وقوله حطّة، وقال: قولوا حطّة وادخلوا الباب سجّدا، والقصّة واحدة" 

ومعنى هذا أن الواو تجمع بين الأقوال وتجعلها تشترك في الحكم، "والدّليل على ذلك 
 .  2الحكم" أنّها لا توجب إلا الاشتراك بين شيئين فقط في 

نّحو يقتصر على الجمع بين الأقوال فحسب، فإنّها في فإن كان دور )الواو( في ال
الحجاج تعدّ من أهم الرّوابط الحجاجيّة، إذ ليس دورها الجمع بين الحجج فقط، بل 
تقوّي الحجج بعضها ببعض لتحقيق النّتيجة المرجوّة، فالواو رابط حجاجي مدعّم  

بترتيب الحجج ووصل  تساندة. ويستعمل "الواو" حجاجيّا وذلكللحجج المتساوقة أو الم
 

 .90، ص 2، دت، جابن يعيش، شرح المفصل، إدارة الطباعة المنيرية، مصر، دط 1
  .90المرجع نفسه، ص  2
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بعضها ببعض، بل وتقوّي كل حجّة منها الأخرى وتعمل على الرّبط النّسقي أفقيّا على 
يرة نقتصر على . والأمثلة الواردة في قصص الحديث النّبوي كث 1عكس السّلّم الحجاجي 
 :ذكر بعضها، من ذلك

.  قلنا: لا هل رأى أحد منكم رؤيا؟لتي جاء فيها: "قصّة »المسؤولية والجزاء« وا
قال: لكنّي رأيت الليلة رجلين أتياني فأخذا بيدي فأخرجاني إلى الأرض المقدّسة ... 
قلت: طوّفتماني الليلة فأخبراني عما رأيت قالا: نعم. أمّا الذي رأيته يُشَقُّ شِدْقَه  

فيصنع به إلى يوم القيامة.  فكذّاب يحدّث بالكذبة فتحمل عنه حتى تبلغ الآفاق
ه يُشْدَخ رَأْسَه فرجل علّمه الله القرآن فنام عنه بالليل ولم يعمل فيه  رأيت والذي

رأيته في   والذي. رأيته في الثَّقْبِ فهم الزّناة والذي. النّهار يفعل به إلى يوم القيامةب
 . 2النّهر آكلوا الرّبا ..."

ربط  ، إذ3في القوّة بل تقع في ميزان واحد" إنّ الحجج في هذه القصّة "لا تتفاضل
النّبي صلى الله عليه وسلم الحجج ببعضها البعض بالرّابط الحجاجي )الواو( لتقوية  
وتدعيم النّتيجة التي أراد إقناع المتلقي بها؛ ألا وهي اتقّاء المسلم النّار وتجنّب عذابها، 

أدّت إلى هذه النّتائج جملة  وذلك لا يكون إلا بالإحجام عن كل هذه الأفعال التي 
 الكذب وأكل الربا والزّنا ...وتفصيلا؛ 

فالرّابط الحجاجي )الواو( هنا يوجّه المتلقّي إلى تجنّب هذه الأفعال جميعها،  
ب نوعا من أنواع العذاب فاقتراف خطأ واحد أو القيام بفعل واحد منها فقط يوج

 . لى ذلك سبيلاميعا ما استطاع إ. فما على العاقل إلا الابتعاد عنها جالمذكورة

 
 . 472صراتيجيات الخطاب، الشهري، است 1
 (.1386)رقم الحديث  324، كتاب الجنائز، ص 1البخاري، الصحيح، ج 2
 . 30أبو بكر العزاوي، اللغة والحجاج، ص 3
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"إنّه لم يكن نبي إلا له دعوة قد تنجّزها في  لشّفاعة« والتي جاء فيها: قصّة »ا
نّي قد اختبأْتُ دعوتي شفاعة لأمّتي، وأنا سيّد آدم يوم القيامة ولا فخر،  الدّنيا، وا 

من دونه  وأنا أوّل من تنشقّ عنه الأرض ولا فخر، وبيدي لواء الحمد ولا فخر، آدم ف
 .1تحت لوائي ولا فخر.."

لحجج في هذه القصّة متّسقة ومترابطة غير منفصلة، وكلّ حجّة تساند  جاءت ا
وتقوّي الحجّة الأخرى خدمة للنّتيجة المرجوّة شفاعة رسول الله صلى الله عليه وسلم  

. ويمكن  لأمّته، وذلك بفضل الرّابط الحجاجي )الواو( الذي جمع بين خمس حجج
 ذلك كما يأتي:تمثيل 
 5ح         4ح               3ح            2ح                    1ح   
                 

 ن 
 بيدي لواء الحمد و     و أنا سيّد ولد آدم      و       وكل نبي تنجّز دعوته    
 نه الأرض            إنّي اختبأت دعوتي           أنا أوّل من تنشقّ ع                       

او( يوجّه المتلقّي إلى النّتيجة التي يريدها النّبي صلى الله عليه  فهذا الرّابط )الو 
وسلم وهي إقناع المتلقي بمزيّة هذه الأمّة عن سائر الأمم؛ شفاعة الحبيب المصطفى 

في  صلى الله عليه وسلم لأمّته دون استثناء يوم القيامة، فهو الشّافع المشفّع لقوله
رش، فيقال: يا محمد ارفع رأسك واشفع تشفّع فيأتوني فأسجد تحت الع: " رواية أخرى
 .  2وسَلْ تعطَه" 

 
 .189، 187، ص 4أحمد بن حنبل، المسند، ج 1
 (.4712)رقم الحديث  204، كتاب تفسير القرآن، ص 3البخاري، الصحيح، ج 2
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وهذه النّتيجة تدفع المتلقّي للعمل المباشر؛ محبّة رسوله صلى الله عليه وسلم والاقتداء 
 .لاة عليه في كل يوم بكرة وأصيلابه في كل صغيرة وكبيرة والصّ 

يها الرّابط الحجاجي بط الحجاجيّة لها نفس الوظيفة التي يؤدّ )الفاء( من الرّوا
)الواو(؛ إذ يضطلع بدور الجمع بين الحجج، ويقوّي الحجج بعضها ببعض لتحقيق 
النّتيجة المرجوّة، فهو رابط حجاجي مدعم للحجج المتساوقة والمتساندة. وهذا الرّابط 

على سبيل المثال لا الحصر.  يكثر في قصص الحديث النّبوي وسنقدّم بعض النّماذج
 من ذلك:
"بينما أنا عند البيت بين النّائم ة »الإسراء والمعراج« والتي جاء فيها: قصّ 

واليقظان ... ثمّ فرضت عليّ خمسون صلاة فأقبلت حتى جئت موسى، فقال: ما 
، قال: أنا أعلم بالنّاس منك عالجت بني  صنعت؟ قلت: فرضت عليّ خمسون صلاة

نّ أمّتك لا تطيق فارجع إإسرائيل أش لى ربّك فَسَلْه، فرجعت فسألته  دّ المعالجة، وا 
فجعلها أربعين، ثمّ مثله ثمّ ثلاثين، ثمّ مثله فجعل عشرين، ثم مثله فجعل عشرا، 
فأتيت موسى فقال: مثله فجعلها خمسا، فأتيت موسى فقال: ما صنعت؟ قلت: 

فّفت ي قد أمضيت فريضتي وخجعلها خمسا، فقال: مثله، قلت: فسلّمت فنودي إنّ 
 . 1"الحسنة عشرا عن عبادي وأجزي

في هذه القصّة نلمح أنّ كلّ الحجج تدعم بعضها بعضا في اتّجاه حجاجي واحد 
وتتساند لتحقيق النّتيجة: تخفيف الفريضة وعظم أجرها. وذلك لإقناع المتلقي بالنّتيجة 

 .  ابها عند الله عظيما ثو ودفعه لإقامة الصّلوات الخمس فهي مع قلّتها ويُسْره 
ي الذي لعبه الرّابط )الفاء( هو تقوية الحجّة في كل مرّة للحصول  فالدّور الحجاج

على النّتيجة المرجوّة؛ التّخفيف عن الأمّة لأنّها ضعيفة، وهذا ما قاله موسى عليه 
 

 (.3207)رقم الحديث  308، 307بدء الخلق، ص ، كتاب2، جدر السابقالمص 1
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، سَلْهفَ إلى ربّك  فارجع: )إنّ أمّتك لا تطيق لنبيّنا محمد صلى الله عليه وسلمالسّلام 
 فرجعت ، فَسَلْهإلى ربّك  فارجعأمّتك لا تطيق  أربعين، إنّ  فجعلها فسألته فرجعت 
 فجعلها فسألته  فرجعت ، فَسَلْهإلى ربّك  فارجعثلاثين، إنّ أمّتك لا تطيق  فجعلها  فسألته

عشرا، إنّ   فجعلها فسألته فرجعت ، فَسَلْهإلى ربّك  فارجععشرين، إنّ أمّتك لا تطيق 
 خمسا(. فجعلهاه فسألت فرجعت  فَسَلْهإلى ربّك  فارجعتطيق أمّتك لا 

 :جة للتّعارض في القصّة النّبويّةالرّوابط المدر  -د
إنّ الرّوابط الحجاجيّة لا تنظّم فقط الجمل التي يكون فيها المقطع الثاّني معطى  

وابط بوصفه تبريرا أو بوصفه نتيجة للمقطع الأوّل، وهذا ما يسمّى في الفرنسيّة الرّ 
إنّها تتدخّل في دلالة )لكن( )أو بالأحرى(  ، إذن(،donc، لأنّ( و)carالمساوقة )

 .1مضادّا للمحاججة اللتين تفرضان توجّها 
إنّ الرّابط الحجاجي )لكن( يربط بين قولين متضادّين أو متفاوتين في القوّة؛ أمّا 

كلام بإزالة بعض الأوّل: فلكون لكن تفيد الاستدراك، وهذا الأخير هو "تعقيب ال
رد على الذّهن بسببه، وهو يقتضي أن يكون ما بعد أداة الخواطر والأوهام التي ت

 . 2الاستدراك مخالفا لما قبلها في الحكم المعنوي" 
وفي ذلك يقول ابن يعيش: "كأنّك لمّا أُخبرت عن الأوّل بخبر، خفتَ أن يتوهّم من 

فا  إيجابا، ولابدّ أن يكون خبر الأوّل مخال  الثاّني مثل ذلك؛ فتداركتَ بخبره إن سلبا أو
 . 3لخبر الأوّل لتحقيق معنى الاستدراك" 

 
 .505موشلير، آن ريبول، القاموس الموسوعي للتداولية، ص جاك ينظر:  1
، دت، 4عباس حسن، النحو الوافي، مع ربطه بالأساليب الرّفيعة والحياة اللغوية المتجددة، دار المعارف، مصر، ط 2
 .616، ص 3ج
 . 80، ص 8ح المفصّل، جابن يعيش، شر  3
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، فــ "الدّليل عد )لكن( أقوى من الملفوظ الأوّلوأمّا الثاّني: فلكون الملفوظ الثاّني ب
الذي يرد بعد )لكن( أقوى من الدّليل الذي يرد قبله، وتكون له الغلبة بحيث يتمكّن من  

ل ويخدمها هي نتيجة هذا الدّلي بمجمله، فتكون النّتيجة التي يقصد إليها توجيه القول
 .  1" القول برمّته

ذا ما انتقلنا إلى قصص الحديث النّبوي نلمح الرّابط )لكن( بكثرة ولهذا سندرج   وا 
 ، من ذلك:  مثلة التي وظّف فيها هذا الرابطبعض الأ
رع عن ذنب عمله... فقال: ما كان الكفل لا يتو التي جاء فيها: "»الكفل« قصة 

    .2عمل ما عملته قط، وما حملني عليه إلا الحاجة" ولكنهك؟ قالت: لا يبكيك أأكرهت
في هذه القصّة نلمح أنّ الرّابط الحجاجي )لكن( ربط بين حجّتين متناقضتين؛ 

ا هي عمل ما عملته قط(. والحجّة الثاّنية أقوى من الأولى لأنّه)أأكرهتك على الزّنا( و)
حصوله على المغفرة من الله ة تحقّق النّتيجة و التي دفعت الكفل إلى التّوبة، ومن ثمّ 

 .  تعالى
وهذا الرّابط يوجّه المتلقي إلى النّتيجة التي يريد النّبي صلى الله عليه وسلم إقناعه 
بها؛ التّعفّف والتّحصّن أولا، وعدم إرغام المرأة على الفاحشة لأجل المال، وعدم 

ون مقابل، لأنّ الفقر والحاجة وحش تغلال ضعفها وحاجتها ثانيا. بل مساعدتها د اس
 . فعه إلى القيام بأفعال لا يرضاهامفترس يفتك بالمرء ويد 

 

 
 374، لسانية، صأبو بكر العزاوي، الحجاج والشعر، نحو تحليل حجاجي لنص شعري، مجلة دراسات سيميائية، أدبية 1
 .335، 334، ص 6أحمد بن حنبل، المسند، ج 2
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"بينما أيوب يغتسل عريانا خر عليه قصّة »أيوب ورجل جراد« والتي جاء فيها: 
كن أغنيتك عما رجل جراد من ذهب فجعل يحثي في ثوبه فناداه ربه يا أيوب ألم أ

 . 1غنى لي عن بركتك"  لا  ولكنترى قال بلى يا رب 
تكشف عن عطاء الله تعالى لنبيّه أيّوب عليه السّلام )ألم أكن أغنيتك عمّا ترى(،  
والثاّنية تقوّي الأولى وتدعمها )لا غنى لي عن بركتك(. لتوجّه المتلقي إلى عدم 

ن كان الع بد غنيّا أو عالما أو عابدا فلا غنى الاستغناء عن المولى عزّ وجل حتى وا 
. وهذا ما يدفع المتلقي للدّعاء دائما طمعا في البركة، جميعا عن بركة الله تعالىلنا 

ٱچ  ژ    ڈ   ڈ    ڎ  ڎ     ڌ       ڌ  ڍ    چفيقول كما قال موسى عليه السّلام في قوله تعالى:  
2 .

أقوى منها؛   إنّ الحجّة الثاّنية الواردة بعد الرّابط )لكن( لا تعارض سابقتها ولكنّها
 ولى   فالأ

"كان الرّجل فيمن قبلكم يحفر له في قصّة »طلب النّصرة« والتي جاء فيها: 
الأرض فيجعل فيه، فيجاء بالمنشار فيوضع على رأسه فيشق باثنتين، وما يصدّه 
ذلك عن دينه ويمشط بأمشاط الحديد ما دون لحمه من عظم أو عصب، وما يصدّه 

يسير الراّكب من صنعاء إلى حضرموت لا   هذا الأمر حتىذلك عن دينه، والله ليتمّنّ 
 .3" تستعجلون ولكنّكم  يخاف إلا الله أو الذّئب على غنمه،

في هذه القصّة تتعارض الحجّتان؛ فالأولى تتمثّل في صبر المؤمنين فيمن قبلنا 
 )كان الرجل فيمن قبلكم يحفر له في الأرض فيجعل فيه ...(، أمّا الثاّنية فتبدو في

ين واستعجالهم للنصّر )تستعجلون(، وما يؤكّد ذلك بداية القصّة عدم صبر المسلم

 
 (.3391)رقم الحديث  350، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 1
 .24سورة القصص، الآية  2
 (.3612)رقم الحديث  402، كتاب المناقب، ص 2جالبخاري، الصحيح،  3
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"عن خباب بن الأرت قال: شكونا إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو متوسّد 
 . 1" تستنصر لنا ألا تدعو الله لنا؟بردة له في ظل الكعبة، قلنا له: ألا

ر والصّبر على المحن،  ستعجال في الأموالرّابط )لكن( يوجّه المتلقي إلى عدم الا
 لأنّ النّصر آت لا محالة، وهذه نتيجة يؤكّدها قوله: )والله ليتمّنّ هذا الأمر(. 

  وهذه النّتيجة تدفع المستمع إلى التّحلّي بالصّبر لأنّه مفتاح الفرج لقوله تعالى: 
چ  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ   ئۇئو       ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ىچ

2.  
ل جميع المسلمين في كل زمان ومكان، فما سب، بوليس المقصود هنا أصحابه فح

 علينا إلا العمل والصّبر إلى أن يورث الله أرضه لمن يشاء من عباده لقوله تعالى: 

چ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ      ڌ  ڍ     ڍ  ڇ  ڇ       ڇ  ڇ  چ  چچ
3 . 

 : العوامل الحجاجيّةرابعا
 :تمهيد

مجموعة من الأقوال( )أو ( 1ق )إنّ الحجاج في اللغة هو "أن يقدّم المتكلم قولا 
مجموعة أقوال أخرى( سواء أكان  )أو ( 2ق )المخاطَب يقبل قولا آخر  موجّهة إلى جعل

 .  4صريحا أم ضمنيّا"  (2ق)
وهذا يعني أنّ الحجاج مسجّل في بنية اللغة ذاتها وليس مرتبطا بالمحتوى الخبري  

لغويّة؛ إذ لابدّ أن تتوفّر في  للأقوال ولا بمعطيات بلاغيّة مقاميّة، فهو محكوم بقيود 
. وهذه القيود ما هي إلا عناصر 5(2ق)شروط محدّدة حتى تؤدّي إلى  (1ق)الحجّة 

 
 (.3612)رقم الحديث  402، كتاب المناقب، ص 2، جنفسهالمصدر  1
 .120سورة آل عمران، الآية  2
 .105سورة الأنبياء، الآية  3
 .360شكري المبخوت، نظرية الحجاج في اللغة، ص  4
 . 361، 360المرجع نفسه، ص ينظر:  5
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لغويّة يتم تشغيلها في الخطاب حتى توجّهه وجهة معيّنة تستجيب لمراد المتكلّم، من  
   ذلك الروابط التي ذكرناها آنفا والعوامل التي سنخصّص لها هذا الجزء من البحث.

 : تعريف العوامل -1
التي "تقوم بالرّبط بين وحدتين دلاليتين داخل الفعل اللغوي  العوامل الحجاجيّة هي

نفسه، فهي على هذا موصل فوضوي، وهي بهذا تحمل المكوّنات داخل الفعل اللغوي، 
. أي أنّها "لا تربط بين متغيّرات حجاجيّة )بين حجّة ونتيجة 1فيبقى هذا الفعل ملتحما" 

قييد الإمكانات الحجاجيّة التي تكون بين مجموعة حجج ...( ولكنّها تقوم بحصر وتأو 
، كاد، قليلا، كثيرا، ما ... لقول ما، وتضمّ مقولة العوامل أدوات من قبيل: ربّما، تقريبا

 .2، وجل أدوات القصر"إلاّ 
 :وظيفة العوامل الحجاجيّة  -2

، والتسلسلات الخطابية محدّدة بما أنّ اللغة تحمل في طيّاتها وظيفة حجاجيّة
الأقوال اللغوية وبواسطة العناصر والمواد التي تم تشغيلها، فقد اشتملت  بواسطة بنية

تلعب  اللغات الطبيعية على مؤشرات لغوية خاصة بالحجاج من بينها العوامل التي
 . دورا هامّا في توجيه القول

حضور الوظيفة الحجاجيّة  والمقصود بالتّوجيه هو "كل ما يستدعي في الجملة 
. فهو الوجهة المقدّمة 3"م الحجّة فئة معيّنة من الخلاصات ه تخد وبموجب ذلك التّوجي

 .4من القول قصد التّوصّل إلى فئة معيّنة من الاستنتاجات 

 
 .234اجيات اللسانية، ص رشيد الراضي، الحج 1
 .199أبو بكر العزاوي، الحجاج في اللغة، ص  2
 .315موشلير، آن ريبول، القاموس الموسوعي للتداولية، ص جاك  3
 .109رضوان الرقبي، الاستدلال الحجاجي التداولي وآليات اشتغاله، ص  4
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وبناء عليه فالعامل الحجاجي "إذا جرى تطبيقه في محتوى أو ملفوظ معيّن يؤدّي  
ذين ولتوضيح الأمر أكثر ندرج ه. 1"هذا الملفوظل الطاقة الحجاجيّة لإلى تحوي
 :2المثالين 

 . السّاعة تشير إلى الثامنة -
 .إلا إلى الثاّمنة لا تشير السّاعة -

نلاحظ أنّه عندما دخل العامل الحجاجي )لا ... إلا( لم ينتج عن ذلك أيّ اختلاف  
 الذي تأثّر بهذا المحتوى الإعلامي، ولكنّ  وبين المثالين بخصوص القيمة الإخباريّة أ 

جاجيّة للقول، أي الإمكانات الحجاجيّة التي تتيحها، فإذا أخذنا التّعديل هو القيمة الح
 القولين التاّليين: 

 .السّاعة تشير إلى الثاّمنة، أَسْرِعْ  -
 .  تشير السّاعة إلا إلى الثاّمنة، أَسْرِعْ لا -

ب الثاّني فيبدو غريبا ويتطلّ نجد أنّ القول الأوّل سليم ومقبول تماما، أمّا القول 
 .حتى نستطيع تأويلهسياقا خاصّا 

ذا عدنا إلى المثال السّابق )السّاعة تشير إلى الثاّمنة(  فسنجد له إمكانات  وا 
فقد يخدم هذا القول نتائج من قبيل: الدّعوة إلى الإسراع، التأّخّر حجاجيّة كثيرة 
... وبعبارة أخرى، فهو يخدم نتيجة اك متّسع من الوقت، موعد الأخباروالاستبطاء، هن

: )أَسْرِعْ(، كما يخدم النّتيجة المضادّة لها )لا تسرع(، لكن عندما أدخلنا عليه  من قبيل
... إلا( فإنّ إمكاناته الحجاجيّة تقلّصت وأصبح الاستنتاج العادي العامل الحجاجي )لا

 . الإسراع  تشير السّاعة إلا إلى الثاّمنة، لا داعي إلىوالممكن هو: لا
 

 .235رشيد الراضي، الحجاجيات اللسانية، ص  1
 .29، 28، اللغة والحجاج، ص نظر: أبو بكر العزاويي 2
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 : القصّة النّبويّةل الحجاجيّة في العوام -3
العامل الحجاجي كما قلنا سابقا هو "صرفة تحوّل الاحتمالات الحجاجيّة للمضمون  

. ولذا فهو لا 1" مكانيّة استعمالها لغاية حجاجيّةالمطبّقة عليه، وتمدّ العبارات المتغيّرة بإ
الإسناد فيها ملة بعده بإمكانيّات حجاجيّة ويتمّ يربط بين الحجّة والنّتيجة، "بل تتقيّد الج

في بعض الأساليب كالحصر والتأّكيد والاستثناء والنّفي والشّرط وبعض الأدوات مثل: 
 .2" ريبا، كاد وقليلا، وكثيرا وغيرهاربّما، تق

وقد وظّف النّبي صلى الله عليه وسلم مجموعة من العوامل الحجاجيّة في قصصه، 
 :لى سبيل المثال لا الحصر، من ذلكعسندرج بعض منها 

 العامل الحجاجي إنّما: -أ
)إنّما( هي في الأصل مركّبة من )إنّ( و)ما(، وبمجرّد دخول )ما( على )إنّ( 
التّوكيديّة حتى "تغيّرت دلالتها على التّوكيد، من كونه توكيدا عاديّا إلى كونه توكيدا 

ولا  ( يؤتى بها لخبر لا يجهله المخاطَب . ويرى الجرجاني أنّ )إنّما3قاصرا أو حاصرا" 
 . 4ع صحّته، ولكن لمن يعلمه ويقر به يدف

ولهذا وظّفها النّبي صلى الله عليه وسلم في قصصه لما لها من طاقة حجاجيّة في  
"... تنبيه المتلقي لما يريد، ففي قصّة »الأبرص والأقرع والأعمى« التي جاء فيها: 

 .  5"يكقد رضي الله عنك وسخط على صاحبيتم فابتل فإنّما، فقال: أمسك مالك
 

محمد طروس، النظرية الحجاجية من خلال الدراسات البلاغية والمنطقية واللسانية، دار الثقافة، الدار البيضاء،  1
 .112، ص 2005، 1المغرب، ط

، 2015 لتوزيع، الجزائر، دط،خديجة بوخشة، حجاجية الحكمة في الشعر الجزائري الحديث، الدار الجزائرية للنشر وا 2
  . 334ص

 .238، ص 2003، 2مهدي المخزومي، في النحو العربي، نقد وتوجيه، دار الرائد العربي، بيروت، ط 3
 .222، ص 2005، 1عبد القاهر الجرجاني، دلائل الإعجاز، تح: محمد ألتنجي، دار الكتاب العربي، ط 4
 (.3464 )رقم الحديث 372ء، ص ، كتاب أحاديث الأنبيا2البخاري، الصحيح، ج 5
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لعب العامل الحجاجي )إنّما( دورا واضحا في تحوير المسار الحجاجي للقصّة،  
فالمقصود هنا ليس توجيه المسلم إلى التّصدّق لقوله: )أمسك مالك( فهي أمر معلوم، 

وأشكاله في ولكن الجديد الذي أفاده هذا العامل هو تنبيه المتلقي لحقيقة الابتلاء 
صّحّة فيمسّ أي عضو من أعضاء الجسم، أو قد يكون في الدّنيا؛ فقد يكون في ال

...(. ومن ثمّة  ، عقارات، وسائل نقل، غنم أو بقرالمال على اختلاف أنواعه )نقود 
 .على نعمه وآلائه حتى تدوم وتزيد  تدفعه إلى حمد الله وشكره

  إنما لون: رب فيهم فلان عبد خطاّء قال: يقو "...»الملائكة الطوافون« وفي قصة 
 .1" لا يشقى بهم جليسهم  . فيقول: وله غفرت، هم القومرّ فجلس معهمم

نجد أنّ العامل )إنّما( أثبت مغفرة الله تعالى للعبد الجالس مع أهل الذّكر بالرّغم  
 من كونه خطّاء وليس منهم، إلا أنّها نفت عنه الخطايا لأنّها "تأتي إثباتا لما يذكر

ن لم . وذلك تنبي2بعدها ونفيا لما سواه"  ها للمخاطَب بأن يجالس أهل الذّكر حتى وا 
فور إلى ، فتدفع به على الالهم من مغفرة وعفو ورحمة وسكينةيكن منهم لينوله ما ن

 .  مصاحبتهم والتزام مجلسهم
فقال له الذي اشترى العقار:  "...: صلى الله عليه وسلموفي قصة »جرّة الذّهب« التي يقول فيها 

وقال الذي له  !ولم أبتع منك الذّهب اشتريت منك الأرض، إنّماذهبك منّي، خذ 
 .3"ابتعتك الأرض وما فيها... إنّماالأرض: 

يوجّه هذا العامل )إنّما( القول توجيها حجاجيّا ليكشف عن مقصد رسول الله صلى 
و  الله عليه وسلم الذي يسعى إلى إقناع المخاطَب به ودفعه على ممارسته؛ ألا وه

 
 (.6407)رقم الحديث  162، كتاب الدعوات، ص 4، جبخاري، الصحيحال 1
 .291، ص 2000، 1السكاكي، مفتاح العلوم، تح: عبد الحميد هنداوي، دار الكتب العلمية، بيروت، ط 2
 (.3472)رقم الحديث  375، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 3
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اء وفي سائر التّعاملات الماليّة اليوميّة، وذلك الصّدق والإخلاص عند البيع والشّر 
يؤدّي بطبيعة الحال إلى اجتناب الكذب والغشّ والتّدليس والاحتكار وغيرها من  

 . يّة التي تتعارض مع ديننا الحنيفالمعاملات التّجار 
راء؛ التّحلّي بالخصائل  فهذا العامل نبّه المسلم للذي يجب فعله عند البيع والشّ 

خلاص مودة مالمح المذمومة من   ... والتّخلّي عن الصّفات  ن أمانة وصدق وتقوى وا 
... وذلك لكون التّعاملات الماليّة شريان الحياة في المجتمع، غش وخداع ومكر وكذب 

 . التّوازن وتهدّم البنيان أجمعهفإذا اختلّت اختلّ 
لغ من فقال له الملك: أي بنيّ قد ب... ": صلى الله عليه وسلموفي قصة »الغلام« التي يقول فيها 

يشفي   إنّماسحرك ما تبرئ الأكمه والأبرص وتفعل وتفعل؟ فقال: إنّي لا أشفي أحدا، 
 .1الله ..."

يحصر العامل الحجاجي )إنّما( القول فيجعل الشّفاء لله تعالى وحده، فــ "العوامل 
حجاجي الذي يمكّننا من  الحجاجيّة لا تقيّد قسم الحجج لكنّها تحصر المسار ال

ذا ما أراد النّبي صلى الله عليه وسلم إقناع المخاطَب به؛ الإخلاص لله . وه2بلوغها" 
عز وجل عند معارضة الحاكم أو الثّورة ضدّه أو السّعي إلى تغييره، وذلك يدفع إلى 

ات تدمّر المجتمع ... التي قد ة من طلبٍ للسلطة والجاه والمالتجنّب الحظوظ الدّنيويّ 
 .   دون فائدة ترجى

 
   

 
 (. 3005)رقم الحديث  711الزهد والرقائق، ص ، كتاب 2م، الصحيح، جمسل 1
، 1عز الدين الناجح، العوامل الحجاجية في اللغة العربية، مكتبة علاء الدين للنشر والتوزيع، صفاقس، تونس، ط 2

 .112، ص 2011
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 :... إلا / ما ... إلا( لمجاجي )لحالعامل ا -ب
يعدّ هذا العامل من طرق القصر في اللغة العربية، والقصر لغة الحبس. وفي  
الاصطلاح تخصيص أمر بأمر بأسلوب معيّن أي حبسه عليه وجعله ملازما له. وهو  

يخصّص صفة معيّنة بموصوف  إضافة إلى الإثبات والتّوكيد  .1أداة توكيد وتخصيص 
ذا ما جعله "من التّراكيب التي تترتّب فيها الحجج حسب درجة قوّتها معيّن، وه

الحجاجيّة، حيث يوجّه القول وجهة واحدة نحو الانخفاض وهذا ما يستثمره المخاطِب 
 . 2عادة لإقناع المخاطَب بفعل شيء ما"

صيغة )لم ... إلا( في قصصه استخدم النّبي صلى الله عليه وسلم هذا العامل ب
 تلقيه بنتيجة ما ودفعه للقيام بعمل ما، ومن أمثلة ذلك:لإقناع م

"حوسب رجل ممّن كان قبلكم، قصة »المتجاوز على المعسر« والتي جاء فيها: 
أنّه كان يخالط النّاس وكان موسرا، فكان يأمر   إلايوجد له من الخير شيء،  فلم

بذلك منه، نحن أحقّ  ر، قال: قال الله عز وجل:غلمانه أن يتجاوزوا عن المعس
 .3"تجاوزوا عنه

في هذه القصّة قام العامل الحجاجي )لم ... إلا( بتحويل الطّاقة الحجاجيّة لهذا 
الملفوظ، وحصر عمل هذا الرّجل الخيري في شيء واحد بسيط جدا، ألا وهو التّجاوز 

نّتيجة التّجاوز عنه يوم ال عن المعسر، فهو لم يفعل من الخير غير هذا، وكانت 
 .  القيامة

 
 .161، ص 1998، 1، طوليد قصاب، البلاغة العربية، علم المعاني، دار القلم للنشر والتوزيع، الإمارات 1
 . 262الشهري، آليات الحجاج وأدواته، ص  2
 (.3451)رقم الحديث  370، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 3
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فالنّبي صلى الله عليه وسلم استعمل هذا العامل ليوجّه المتلقي إلى فعل الخير، 
ن تعدّدت وجوه الخير؛ ففعل واحد يكفي لنوال المغفرة والرّحمة والتّجاوز، وهذا يدفعه  وا 

 .خرينطا مادام فيه خير ومنفعة للآإلى عدم احتقار أيّ فعل مهما كان بسي
"قال سليمان بن داود عليهما السلام:  جاء فيها:قصّة »سليمان ونسائه« والتي 

لأطوفنّ الليلة على مائة امرأة أو تسع وتسعين كلهن يأتي بفارس يجاهد في سبيل 
امرأة  إلايحمل منهن  فلم .إن شاء الله :الله. فلم يقل شاء الله فقال له صاحبه: إن

جاهدوا في  فس محمد بيده لو قال: إن شاء الله لواحدة جاءت بشق رجل، والذي ن
 .1" سبيل الله فرسانا أجمعون

عليه  -وجّه العامل الحجاجي هنا الملفوظ نحو الانخفاض، فمن أمل سليمان 
في إنجاب فرسان يجاهدون في سبيل الله تعالى إلى إنجاب نصف إنسان،  -السّلام

ه السّلام على أن يطأ في ليلته  فلم يرزق حتى إنسانا كاملا؛ إذ أقسم )سليمان علي
( ولكنّ أمله وتسعين امرأة أو مائة، تلد كلّ واحدة منهنّ فارسا يقاتل في سبيل الله تسعة

 .ن لم يتحقّق وحنث في قسمه، ولم يولد له إلا نصف إنسا
 وقد بيّن الرّسول صلى الله عليه وسلم أنّ السّبب في ذلك عدم قوله: )إن شاء الله(،

أنّه كان مشغولا بأمور جعلته يغفل  ن تذكير الملك له بأن يقولها، ويبدوعلى الرّغم م
عن قولها، ليمضي قدر الله فيه، ولو قالها لم يحنث في يمينه ولتحقّق مراده كما أخبر 

 . 2بذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم 
لى الله  فهذا العامل )لم ... إلا( وجّه المتلقي إلى الهدف الذي يرمي إليه النّبي ص

ذنه، فهذا سليمان تعلي عليه وسلم وهو إقناعه ب  عليه  -ق "أموره المستقبليّة بمشيئة الله وا 
 

 (.2819)رقم الحديث  210، كتاب الجهاد والسير، ص 2، جمصدر السابقال 1
 .145ينظر: الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص  2
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نبي الله يحرم من تحقيق مراده وغايته النّبيلة من إنجاب مجاهدين في سبيل  -السلام
. ومن ثمّة دفعه إلى قولها دائما )إن  1الله بسبب نسيانه التّعليق بمشيئة الملك الوهّاب"

 لمستقبل. ء الله( عند الحديث عن أيّ عمل في اشا
كان الكفل لا يتورع التي يقول فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم: " «الكفل»قصة 

 وما فقال: ما يبكيك أأكرهتك؟ قالت: لا ولكنه عمل ما عملته قط،  عن ذنب عمله ...
 .2الحاجة ..." إلاحملني عليه 

كاب  صر السّبب الذي دفع هذه المرأة لارتإنّ الرابط الحجاجي )ما...إلا( ح
المعصية، وهو الحاجة الماسّة إلى المال، وبذلك فهو يوجّه المتلقي إلى حماية المرأة 
وبالتاّلي الحفاظ على المجتمع من الوقوع في مستنقع الرّذيلة، وذلك بمساعدة المرأة 

 . أوضاعهنّ المزرية سواء أكانت أرملة أم مطلّقة أم فقيرة أم محتاجة، وعدم استغلال
 المعجمي ودوره الحجاجي : المقتضىخامسا
 :تمهيد

ضا وهي  ، بل هي أداة عمل أير اللغة في كونها أداة إبلاغ فقطلا ينحصر دو 
، إنّها تحمل في ذاتها وبين طيّاتها وظيفة حجاجيّة تتوزّع عبر مهيّأة جدّا لهذه الوظيفة

وابط  بيعيّة أخرى إلى جانب السّلالم والر جميع مستوياتها ما يدل على وجود إمكانات ط
مكّنه من تحقيق أهدافه والعوامل الحجاجيّة تساند المتكلم في توجيه خطابه وجهة ما ت

 . الحجاجيّة

 
ها وخصائصها الفنية، مجلة القسم العربي، جامعة بنجاب، لاهور، باكستان، القصة النبوية، أهدافحافظ محمد بادشاه،  1
 .141، ص 2015، 22ع
 .335، 334، ص 6أحمد بن حنبل، المسند، ج 2
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"القيمة الحجاجيّة لقول ما ليست هي حصيلة المعلومات التي يقدّمها فحسب، بل   فــ
أو صيغ، والتي بالإضافة إلى إنّ الجملة بإمكاناتها أن تشتمل على مورفيمات وتعابير 

الإخباري فهي تصلح لإعطاء توجيه حجاجي للقول وتوجيه المتلقي في هذا  محتواها
 .1الاتّجاه أو ذاك"

من ذلك اختيار كلمة دون أخرى أو تركيب معيّن دون آخر، وهذا ما يطلق عليه  
يب المقتضى الذي يعتبر أداة حجاج ناجعة، وقد يحصل حسب )ديكرو( "من التّرك

. فإذا حصل من الكلمة 2أيه أيضا من الكلمة"وهو أمر بديهي، ولكنّه يحصل في ر 
ذا حصل من التّركيب يطلق عليه المقتضى  يطلق عليه المقتضى المعجمي، وا 
التّركيبي، وسواء نجم "عن وحدة معجميّة أو عن التّركيب فهو في معظم الأحيان ممّا 

ى دة المعلومات التي نروم فرضها عل يصمد أمام النّفي. ومن أجل ذلك تصاغ عا
 . 3"امعينا في شكل مقتضيات س

وبناء عليه فالمقتضى المعجمي هو ما ينشأ عن معنى الكلمة المعجمي، "ويشكّل  
محتواه ملفوظا ضمنيّا يقبع تحته المحتوى الملفوظ المنطوق، وهو يسم الملفوظ الذي  

. وكمثال على ذلك: 4" (وحجاجي خاص )وقع الكلمة المعنوييحمله بميسم دلالي 
في جملة )يرفض فلان أن ينام( تقتضي أنّه طُلب إليه أن ينام، وهو  "كلمة )يرفض( 

 .  5مقتضى ناجم رأسا عن معنى يرفض"

 
1 Ducrot, les échelles argumentatives, p 15. 

 .35عبد الله صولة، الحجاج في القرآن، ص  2
 .89، ص نفسهالمرجع  3
 .285ب الحجاجي السياسي، ص بتسام بن خراف، الخطاا 4
 .89عبد الله صولة، الحجاج في القرآن، ص  5
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وهذا يعني أنّ المقتضى مأتاه الكلمة سواء أكانت اسما أم فعلا أم صفة باعتبارها  
ها مقتضى، ذلك أنّها المسؤولة إعرابيّة معًا لها في ذات –صرفيّة  –"وحدات معجميّة 

ي ور المقتضى في تراكيب الخطاب انطلاقا من معناها المعجمي، ومن ثَمّ فه عن ظه
 . 1" مؤهّلة لتكون ذات صبغة حجاجيّة

وفي هذا الجزء من البحث سوف نسلط الضّوء على المقتضى المعجمي للكلمة  
ء والصفات والأفعال؛ مركّزين على الأسما ه الحجاجي في قصص الحديث النّبويوبعد 
 .  على حدهاحدة منهم كل و 

 :المقتضى المعجمي للأسماء -1
يمثّل المقتضى مضمون الكلمة أو الوحدة المعجميّة، وهو وسيلة ناجعة للحجاج  
لأنّه حين "تقتضي شيئا ما بصفتك المتكلم، تعتبر حقيقة ذلك الشّيء على أنّها ممّا لا  

 .  2" ل فيهأيضا ممّا لا جداهي في نظر المتلقي مراء فيه وتقدّر أنّ تلك الحقيقة 
ذا انتقلنا إلى قصص الحديث النّبوي فإنّ ما يلفت انتباهنا أسماء الأنبياء والرّسل  وا 

صص التي تعرّضت ؛ إذ يقارب عدد القالنّبي صلى الله عليه وسلم بكثرةالتي وظّفها 
الأربعة  هم فقد تتجاوزناهيك عن المواضع التي ذكرت فيها أسماؤ  لهم الخمسين قصّة

 .اوثمانين موضع 
وذِكْر أسماء الأنبياء بالتّحديد كمحمد صلى الله عليه وسلم، موسى، عيسى،  
نّما لمقتضياتها ذات البعد  إبراهيم، آدم، نوح ... لم تقصد لمجرّد مسمّياتها اللفظيّة، وا 

مر ، ولتوضيح الأ الحجاجي التي تلعب دورا كبيرا في إقناع المتلقي بالنّتيجة المرجوّة
 ، من ذلك:ثلةأكثر ندرج بعض الأم

 
 .285، ص عبد الله صولة، الحجاج في القرآن 1
 )الهامش(. 118، ص المرجع نفسه 2
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فقال موسى:   وموسى آدماحتجّ قصّة »محاججة موسى آدم« والتي جاء فيها: "
أنت آدم الذي أخرجتك خطيئتك من الجنّة. فقال له آدم: أنت موسى الذي اصطفاك 

ل النّبي  الله برسالاته وبكلامه، ثمّ تلومني على أمر قُدّره عليّ قبل أن أخلق؟ فقا
 .1"دم موسى، فحجّ آدم موسىلم فحجّ آصلى الله عليه وس

عليها  -في هذه القصّة ذكر النّبي صلى الله عليه وسلم اسمي آدم وموسى 
عليه  -والمقتضى الذي دلّ عليه اسمهما أنّهما من الأنبياء والمرسلين؛ فآدم  -السّلام
فخطيئته لم تكن سبب خروجه ، -عليه السّلام-غلب بحجّته الدّامغة موسى  -السّلام

. فإذا كان موسى وهو  مشيئة الله تعالى قبل خلقه أصلا ن الجنّة، ولكنّها وخروجنا م
نبي مرسل أُفْحم بهذه الحجّة وسُدّت عليه كل منافذ الشّك، فالأولى بنا نحن أن نقتنع 

 بهذه النّتيجة؛ خروج آدم وذرّيّته من الجنّة كان قدرا مقدورا. 
ع المخاطَب بمراد النّبي صلى  ضى المعجمي لاسميْهما أدّى إلى إقناوعليه فالمقت

يه  عل-الله عليه وسلم؛ عدم الخوض في هذه المسألة مجدّدا وتجنّب اتّهام أبونا آدم 
 .أو أمّنا حوّاء بذلك -السّلام

"قام النّبي موسى خطيبا في بني  قصّة »موسى والخضر« والتي جاء فيها: 
 عليه إذ لم يردّ العلم إليه  ، فعتب اللهاس أعلم؟ فقال: أنا أعلمإسرائيل فسئل أيّ النّ 

  .2"ي بمجمع البحرين هو أعلم منك ...فأوحى الله إليه أنّ عبدا من عباد
هو المقصود في هذه القصّة   -عليه السّلام -إنّ المقتضى المعجمي لاسم موسى 

ن كان نبيّا عوتب على نِسْبة ا لعلم لنفسه، أضف إلى وليس اللفظ المنطوق؛ فهو وا 

 
 (.3409)رقم الحديث  358، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 1
 .( 3401)رقم الحديث  355، 354ء، ص اديث الأنبيا، كتاب أح2، جمصدر نفسهال 2
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  -عز وجل -مه الله لم تمنعه نبوّته ومكانته من اتبّاع وليّ صالح علّ ذلك فهو نبيّ و 
 . من علمه اللدني

ن   فهذا المقتضى )نبي( لعب دورا كبيرا في إقناع المخاطَب بعدم التكبّر بعلمه وا 
أوليائه  –ه بلغ فيه ما بلغ، فهو لن يبلغ مقام نبي. ودفعه لاتبّاع أهل الله وخاصّت

، ولم تمنعه حتى نبي الله تَعَلّم على يد ولي. فنهم ممّا علّمهم اللهوالتّعلّم م –الصّالحين 
 نبوّته من ذلك، فكيف بنا نحن نتجاسر على أولياء الله تعالى؟ 

 قصّة »موسى وملك الموت« والتي جاء فيها:  
فرجع إلى ربّه  ⃰،فلمّا جاءه صكّه -عليهما السلام-"أرسل ملك الموت إلى موسى 

بد لا يريد الموت، قال: ارجع إليه فقل له: يضع يده على متن فقال: أرسلتني إلى ع
اذا؟ قال: ثمّ الموت، قال: م ثور فله بما غطّت يده بكل شعرة سنة، قال: أيْ ربّ ثمّ 

. ثمّ سأل ربّه أن يدنيه من الأرض المقدّسة رمية بحجر. قال أبو هريرة: فقال فالآن
لأريتكم قبره إلى جانب الطّريق تحت  صلى الله عليه وسلم: لو كنت ثَمّ رسول الله

 .1" الكثيب الأحمر
في هذه القصّة ينطوي الملفوظ )موسى( على مقتضى معجمي جعله ذو بعد  
حجاجي قصد به النّبي صلى الله عليه وسلم إقناع المخاطَب بأنّ الموت حق لابدّ 

حاول  -عليه السّلام -اؤه ورسله، فحتى موسى منه، ولو نجا منه أحد لنجا منه أنبي
چ ڻ  ڻ  ں  ں چٱٱالفرار منه ولكنّه لم يفلح، لقوله تعالى: 

. وهذه الحقيقة اليقينيّة 2

 

 .98صكّه: لطمه. ينظر: الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص ⃰ 
 (.3407)رقم الحديث  357، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 1
 . 185الآية  ،سورة آل عمران 2



157 
 

لخالدة، أمّا الدّنيا فدار تدفع المتلقي للعمل من أجل آخرته لأنّها هي الدّار الباقية وا
 . فانية

، وكان ذلك  منه أن يجيب ربّهوطلب فموسى عليه السّلام لمّا أتاه ملك الموت "
بأنّ أجله قد حضر، وأنّ ساعته قد دنت ... فما كان منه إلا أن لطم وجه الملك إيذانا 

لا فلو كان في صورته الملائكيّة لم  ا ففقأ عينه، أي عينه البشريّة التي تمثّل بها، وا 
يه عينه، . فشكا ملك الموت ذلك إلى ربّه فردّ عل1" استطاع موسى لطمه وما قدر عليه

مدّد له عمره بقدر ما تغطّي يده ظهر ثور، بحيث يكون وأمره أن يرجع إلى موسى وي
  ڳ    ڳ   چ  له بكل شعرة سنة. ثمّ يكون بعد ذلك الموت الذي لا مفر منه، لقوله تعالى:

چ   ڱڱ  ڳ  ڳ
2 . 

"رأى عيسى بن مريم رجلا يسرق فقال  قصة »عيسى والسارق« والتي جاء فيها: 
  3" عيسى آمنت بالله وكذبت نفسيكلا والله الذي لا إله إلا هو قال  له: أسرقت؟ قال:

اتّكأ النّبي صلى الله عليه وسلم في هذه القصّة على الوظيفة الحجاجيّة للمقتضى  
المعجمي للاسم )عيسى( ليجعل مستمعه يذعن للفكرة المطروحة؛ عدم محاسبة النّاس 

عليه السّلام كذّب عينيه وصدّق  بعضهم بعضا لأنّ ذلك متروك لله تعالى، فعيسى
ارق الذي أقسم بالله العظيم على أنّه لم يسرق، وليس معنى ذلك أنّه لا يفرّق بين  السّ 

 .  عنده أجلّ من أن يُحلف به كذباالصّادق والكاذب ولكنّ اسم الله
فرسول الله صلى الله عليه وسلم جعل من المقتضى حجّة لإقناع متلقّي الخطاب 

رقيبا على العباد ولا حسيبا، لأنّ الله هو   لمقصودة؛ فنبيّ الله ورسوله لم يبعث بالنّتيجة ا

 
 . 99الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص  1
 .88، الآية سورة القصص 2
 (.3444)رقم الحديث  368، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2جالبخاري، الصحيح،  3
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وحده الولي والرّقيب والحسيب وهو "لا يكلّف الرّسل وخاصّة إذا لم يكونوا حكّاما 
چ  ئە  ئا  ئا       ى   ى  ې  چ . لقوله تعالى:1وقضاة محاسبة النّاس ومعاقبتهم" 

2 . 
ذا كان أنبياؤه ورسله الذين اختارهم ل ما بالك بنا  هداية عباده ليسوا حَسَبَة عليهم، فوا 

 .  هذا الفعل لأنّه ليس من اختصاصه نحن؟ فهذه النّتيجة تدفع المتلقّي للإحجام عن
إنّ أسماء الأنبياء التي وردت في قصص الحديث النّبوي كثيرة ومع ذلك فهي  

د في تشترك جميعا في المقتضى المعجمي، فكلهم أنبياء ورسل وهذا هو المقصو 
 هذا المقتضى يجعل المستمع أو القارئ أكثر حجاجه صلى الله عليه وسلم، لأنّ 

اقتناعا وتقبّلا لكل ما يصدر منهم من آراء، وما يتبنّونه من أفكار، وأكثر تأثّرا بما 
يلتزمون به من مواقف وما يجسّدونه من أفعال، لأنّهم "نخبة الأجيال البشريّة  

 .3 والنّور والحضارة " ها، وقادتها إلى الحقّ تِ وَ فْ وصَ 
 :المعجمي للصفاتالمقتضى  -2

تعتبر الصّفة "من الأدوات التي تمثّل حجّة للمخاطِب في خطابه، وذلك بإطلاق  
. فاختيار صفة معيّنة دون غيرها لا 4المخاطِب لنعت معيّن في سبيل إقناع المخاطَب" 

علامة عليه، فلا يخلو من قصد حجاجي لأنّها "تمثّل جانبا من الفعل الحجاجي و 
 . توظيف معناها المعجمي أو تأويله  يقتصر المخاطِب على

 
 . 176، ص ، صحيح القصص النبويالأشقر 1
 .40سورة الرعد، الآية  2
 .253حسن الزير، قصص الحديث النبوي، ص  3
 . 232، ص الشهري، آليات الحجاج وأدواته 4
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وهذا ما يعطيها الطّواعية والمرونة التي هي من صلب خصائص الخطاب  
الطّبيعي في الممارسة الحجاجيّة ليمارس المخاطِب لأكثر من فعل واحد؛ بالتّصنيف 

 .1حجاجه"   وبتوجيه انتباه المخاطَب إلى ما يريد أن يقنعه به في
ليه وسلم مجموعة من الصّفات في قصصه منها: الصّفة  استخدم النّبي صلى الله ع

لبعض منها مع المشبهة واسم الفاعل، اسم المفعول وصيغ المبالغة وفيما يلي عرض 
 : بيان دورها الحجاجي

 :اسم الفاعل -أ
و مزيد أو  يعرّف اسم الفاعل بأنّه "وصف مشتق من فعل لازم أو متعدّ أو مجرّد أ

ذات ووصف قائم بهذه الذّات التي قامت بالفعل أو صدر صحيح أو معتلّ، يدلّ على 
منها الفعل بشرط أن يكون الوصف قابلا للمفارقة أو متغيّرا، أو على حدّ تعبير 
أصحاب التّصنيف في أحوال النّفس البشريّة فهو وصف يدلّ على عارض متغيّر لا 

طب نحو النّتيجة ن الصّفات ذي بعد حجاجي يوجّه المخا. وهذا الصّنف م 2مقام ثابت"
 المتوخّاة، ومن أمثلة ذلك في قصص الحديث النّبوي: 

             ڦ چ غُرْلًا، ثم قرأ: عراة حفاة"إنّكم محشورون قصّة »الحشر« والتي جاء فيها: 

چ  چ   چ   ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ
3"...4 . 

جي بارز يتجلّى في  نهض اسم الفاعل في هذه القصّة )حافي، عاري( بدور حجا
لى نتيجة مضمرة مؤدّاها: أنّ اللباس الذي يتباهى به الناس في توجيه المخاطَب إ

الدّنيا ويتنافسون من أجله لا فائدة ترجى من ورائه يوم القيامة، لأنّ الجميع حفاة 
 

 .234، ص السابقالمرجع  1
  .43وقوانين التحليل، دار غريب، القاهرة، دط، دت، ص العربي، أصول البناء صبري المتولي، علم الصرف 2
 .104، الآية سورة الأنبياء 3
 (.3349)رقم الحديث  338، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 4
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  ڄ  ڄ چ وعراة. إلا لباسا واحدا يكسي صاحبه ذلك اليوم؛ لباس التقّوى، لقوله تعالى:

چ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ   ڌ  ڍ  ڍڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چچ  چ  چ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ
1. 

فالمقتضى المعجمي لاسم الفاعل هنا يدفع المخاطَب إلى الاتّصاف بالتقّوى في  
الدّنيا حتى يكسوه تعالى يوم الآخر، فعلى مقدار التقّوى يكسى النّاس، يقول صلى الله 

ما يبلغ الثدّي   "بينا أنا نائم رأيت النّاس يُعرضون عليّ وعليهم قمُص منها عليه وسلم: 
وعُرض عليّ عمر بن الخطّاب وعليه قميص يجرّه، قالوا: فما ومنها ما دون ذلك، 
 .2؟ قال: الدّين"أوّلت ذلك يا رسول الله

فاتّخذ  عابداوكان جريج رجلا  "...التي جاء فيها:  «المتكلمين في المهد»قصّة 
 .3صومعة فكان فيها ..."

ها  لم صفة )عابد( في هذه القصّة ليسم باستخدم النّبي صلى الله عليه وس
تلقي إلى الشّخصيّة المحوريّة فيها )جريج( ونجد أنّ هذا الصّنف من الصّفات يوجّه الم

، ويدفعه للعمل من أجل بادة الله عزّ وجل حقّ العبوديّةهي ع نتيجة مقصودة بالتّحديد 
 أن يكون عابدا.

 الزّانية وظلم قومه السّفهاء الذين فهذه الصّفة )عابد( هي التي نجّت جريج من كيد 
، لقوله تعالى في الحديث ان عابدا مخلصا لا يقدر عليه أحد اتبّعوها لأنّه من ك

 .4القدسي: "من عادى لي وليّا فقد آذنته بالحرب ..."

 
 .26سورة الأعراف، الآية  1
 . 12، ص 1البخاري، صحيح البخاري، ج 2
 .( 2550)رقم الحديث  511، ص الآدابالبر والصلة و  ، كتاب2مسلم، الصحيح، ج 3
 .182، ص 4، جالبخاري، الصحيح 4
المدرى: أداة من الأدوات يسرح بها الشعر، مصنوعة من الحديد أو الخشب على شكل سن من أسنان المشط، وأطول  ⃰

 . 115، ص2ي غريب الحديث، جمنه، يسرح به الشعر المتلبد، ويستعمله من لا مشط له. ينظر: ابن الأثير، النهاية ف
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لمّا كانت الليلة التي أسري بي فيها قصة ماشطة ابنة فرعون والتي جاء فيها: "
يّبة؟ فقال: هذه رائحة لت: يا جبريل، ما هذه الراّئحة الطّ أتت عليّ رائحة طيّبة، فق

ماشطة ابنة فرعون وأولادها. قال: قلت: وما شأنها؟ قال: بينا هي تمشّط ابنة  
من يديها، فقالت: بسم الله، فقالت لها ابنة   ⃰فرعون ذات يوم إذ سقط المِدْرى

أخبره بذلك؟ قالت: نعم، فرعون: أبي؟ قالت: لا، ولكنّ ربّي وربّ أبيك الله، قالت: 
نّ لك ربّا غيري؟ قالت: نعم، ربّي وربّك الله، فأمر  فأخبرته فدع اها فقال: يا فلانة وا 

ببقرة من نحاس فأُحْمِيَت ثمّ أمر بها أن تُلقى هي وأولادها فيها، قالت له: إنّ لي  
إليك حاجة، قال: وما حاجتك؟ قالت: أحبّ أن تجمع عظامي وعظام ولدي في ثوب  

الحقّ. قال: فأمر بأولادها فألقوا بين يديها  احد وتدفننا، قال: ذلك لكِ علينا من و 
واحدا واحدا إلى أن انتهى ذلك إلى صبيّ لها مُرْضِعٍ، وكأنّها تقاعست من أجله، 

 .1قال: يا أمّه اقتحمي فإنّ عذاب الدّنيا أهون من عذاب الآخرة فاقتحمت" 
ن دون  عليه وسلم الصّفة؛ ماشطة ابنة فرعو  في هذه القصّة ذكر النّبي صلى الله

، وذلك للمقتضى المعجمي لهذا قيقي )سارة مثلا أو مريم أو ...(تسميتها بمسمّاها الح
 . جي قُصِد به التأّثير في المتلقيالملفوظ والذي وسمه بميسم حجا

والمقتضى المعجمي لهذه الصّفة يتمثّل في كون هذه المرأة خادمة لابنة ملك ما 
ها )والدها(، وتجنّب كل ما يغضبهما خوفا من  مها الطّاعة العمياء لسيّدتها وسيّد يلز 

عقابهما. ولكن الحقيقة عكس ذلك حيث وقفت هذه المرأة الضّعيفة أمام فرعون 
نموذجا فذّا للمسلمين وخاصّة وصبرت على عذابه الشّديد، لتكون الطّاغية وكفرت به 

 في بداية الدّعوة الإسلاميّة. 

 
 . 309، ص 3أحمد بن حنبل، المسند، ج 1
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، الإيمان المجرّد من يمان أمام الكفر والطّغيانء الإه الأنموذج الذي يمثّل استعلا"إنّ 
السّلاح والقوى البشريّة، يظهره المرء على الرّغم من تبعاته الجسام، والمعاناة التي 
سيعانيها صاحبه ولكنّه يطمع من وراء ذلك أن ينال حياة كريمة عند الله في جنّات 

 .1النّعيم" 
ألا تستطيعون أن تكونوا مثل ماشطة   لنّبي صلى الله عليه وسلم يقول لنا:وكأنّ با

ابنة فرعون؟ فبالرّغم من كونها امرأة ضعيفة وخادمة في قصر الملك الذي يملك زمام  
أمرها وأمر أسرتها، إلا أنّها وقفت وقفة بطوليّة قد يعجز عنها الرّجال؛ آمنت بالله 

 ون خوف أو خشية، ولم يثنها ضعفها ولا وكفرت بفرعون وأعلنت ذلك صراحة د 
  –العذاب الذي توعّدها به عن ذلك بل صبرت صبرا عظيما وتحمّلت ما لا يطاق 

فالمقتضى المعجمي هنا لعب دورا كبيرا  .في سبيل الله تعالى -أمام عينها  حرق أبنائها
 وعدم في إقناع المتلقي بالصّبر على الأذى ودفعه إلى تحمّل الشّدائد في سبيل الله

 . سلطتهم وقوّتهمالكفرة مهما كانت الخوف من 
 :صيغ المبالغة -ب

تعرّف صيغ المبالغة بأنّها "صيغ مشتقة من الفعل للدّلالة على الحدث وفاعله 
. ويتمثل دورها الحجاجي في توجيه الخطاب الوجهة التي 2دلالة تفيد التّكثير والمبالغة" 

. ومن أمثلة 3" زم فعلا معيّنا ذا درجات سلّميّةتلالمتكلم "باعتبارها أوصافا تس يدهاير 
 ذلك في قصص الحديث النّبوي: 

 
 . 291، ص ، صحيح القصص النّبويالأشقر 1
على الفاعلية والمفعولية، دراسة صرفية دلالية إحصائية، عالم الكتب الحديث،  ، المشتقات الدالةسيف الدين طه الفقراء 2

 .17، ص 2005، 1الأردن، ط
 .282 طاب الحجاجي السياسي، ن خراف، الخابتسام ب 3
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لا يُرى  ستّيرا حييّاإنّ موسى كان رجلا قصّة »موسى والحجر« والتي جاء فيها: "
من جلده شيء استحياء منه، فآذاه من آذاه من بني إسرائيل فقالوا: ما يستتر هذا 

نّ التّستّر إلا من عيب بجلده إمّا ب مّا آفّة، وا  مّا أدُْرَة وا  الله أراد أن يبرّئه ممّا رص وا 
قالوا لموسى، فخلا يوما وحده، فوضع ثيابه على الحجر ثمّ اغتسل، فلمّا فرغ أقبل  
نّ الحجر عدا بثوبه، فأخذ موسى عصاه وطلب الحجر فجعل  إلى ثيابه ليأخذها، وا 

إسرائيل، فرأوه عريانا  يقول: ثوبي حجر، ثوبي حجر حتى انتهى إلى ملأ من بني
الله، وأبرأه ممّا يقولون، وقام الحجر فأخذ ثوبه فلبسه وطفق بالحجر  أحسن ما خلق

فذلك ، 1خمسا" ضربا بعصاه، فوالله إنّ بالحجر لندبا من أثر ضربه ثلاثا أو أربعا أو
چ   ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ    ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ چ  قوله:

2. 
حياء  غة )حييّ، ستيّر( وهي تكشف عن شدّة نلمح في هذه القصّة وجود صيغ مبال

وقمّة تستّره إلى درجة اتّهامه بالنّقص "فزعموا كذبا وزورا أنّ  -عليه السّلام -موسى 
سبب استتاره عنهم وجود عيب في جسده يخفيه، إما انتفاخ في خصيته وهو الأدرة، 

ه وؤ ي يسلآفات التأو برص في جسده وهو مرض يقذر النّاس صاحبه، أو آفّة من ا
 .   تعالى برّأه مما يفترونكنّ الله. ول3" رؤية النّاس له

ته الصّيغ ليوجّه المسلم إلى خلق كريم دعا  اوقد انتقى النّبي صلى الله عليه وسلم ه
. ويدفعه 4شعبة من شعب الإيمان"  إليه الإسلام؛ ألا وهو الحياء الذي يمثّل "...
ذلك من أجل تكوين شخصيّة  كل و  ،هللاتّصاف به حتى يصبح صفة راسخة في 

 
 (.3404)رقم الحديث  356، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2، الصحيح، جالبخاري 1
 .69سورة الأحزاب، الآية  2
 . 93لأشقر، صحيح القصص النبوي، ص ا 3
 . 42، ص 1صحيح، جالمسلم،  4
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ميّة "ذات بنية نفسيّة وسلوكيّة سويّة ومتوازنة تتميّز بأفضل الممارسات سلاإ
 1" الأخلاقيّة

 :المقتضى المعجمي للأفعال -3
إنّ المقتضى هو ما ينشأ عن معنى الوحدة المعجميّة سواء أكانت اسما أم فعلا 

. وقصص د المتكلّم وتدعمه في حجاجهتسان وذلك لما توفّره من طاقة حجاجيّة
لحديث النبوي تحتوي على مجموعة من الأفعال تحمل بين طيّاتها الدّلاليّة مقتضيات ا

ذات أبعاد حجاجيّة توجّه المخاطَب حسب مراد المتكلم. ولتوضيح ذلك أكثر ندرج 
 بعض القصص: 

الخيلاء خسِف   إزاره من يجرّ : "بينما رجل قصّة »الرجل والخسف« والتي جاء فيها
  .2رض إلى يوم القيامة" به، فهو يُجلجل في الأ

نهض الفعل )يجرّ( في هذه القصّة بدور حجاجي يتمثّل في دفع المتلقّي إلى 
  -عز وجل  -تجنّب الكبر والعجب والخيلاء، لأنّ العظمة والكبرياء من صفات الله 

اء ردائي والعظمة إزاري فمن  التي لا ينازعه فيها أحد لقوله في الحديث القدسي: "الكبري
. وما حدث لهذا الرّجل دليل على ذلك لأنّه "خرج 3واحدا منهما قذفته في النّار"نازعني 

يمشي مختالا بين قومه، يتهادى في مشيته ويجرّ إزاره من خلفه، فأغضب ربّه عليه، 
 .4فخسف به الأرض كما فعل بقارون من قبله" 

عجب؛ سواء يفه هذا الفعل يوجّهنا إلى تجنّب الفالنّبي صلى الله عليه وسلم بتوظ 
أكان بالجسد وامتداد القامة ولون البشرة أم بكثرة الأموال والأولاد أو بالجاه والسلطة 

 
 .144ص  ية والوقاية من السلوك الانحرافي،، الصحة الإيمانمعتوق جمال، أوسرير محمد 1
 (.3485)رقم الحديث  377، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2لصحيح، جالبخاري، ا 2
 .214، ص 2011، ، صيدا، بيروت، دطة، المكتبة العصريةدرويش جويدي، الأحاديث القدسي 3
 . 339الأشقر، صحيح القصص النبوي، ص  4
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ٱلأنّ نتائجها وخيمة، لقوله تعالى:      تخ     تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بحبج  ئي  ئى  ئم    ئح چٱٱ

چ  تى  تم
چبخ  بح   بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئجی      ی  ی  ی    ئى  ئى  ئى     ئې  ئېچ :هوقول. 1

2.  
يوم القيامة إبراهيم عليه   يكسى ن "... وأوّل ملحشر« والتي جاء فيها: قصّة »ا

نّ أناسا من أصحابي يؤخذ بهم ذات الشّمال فأقول أصحابي أصحابي،  السّلام، وا 
فيقال: إنّهم لم يزالوا مرتدّين على أعقابهم منذ فارقتهم، فأقول كما قال العبد 

  ئو  ئە  ئە         ئا  ئا  ى  ىې      ې  ې      ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ۈ چُّٱالصّالح:

چ  ئى  ئى   ئى  ئې  ئې  ئې      ئۈ  ئۈ   ئۆئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو
3 "4. 

إنّ الفعل )يُكسى( في هذه القصّة يدل على أنّ العبد يكون عارٍ يوم القيامة بداية  
الأمر، ثمّ يكسى ثوبا يستره ويغطّيه، وهذا الثّوب صنيعة عمله، فهو نتاج دينه وتقواه 

باع الدّين والاتّصاف في الدّنيا، فالمقتضى المعجمي لهذا الفعل يوجّه المتلقي إلى اتّ 
 .  كسوة الله تعالى في اليوم الآخر ا فيبالتقّوى طمع 

لا "... وقال: والله قصة »الكفل« التي يقول فيها رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
ى بابه: إنّ الله قد غفر الله بعدها أبدا. فمات من ليلته فأصبح مكتوبا عل أعصي
 .5"للكفل

تيجة المرجوّة؛ هذه القصّة بتوجيه المتلقي إلى النّ  نهض الفعل )لا أعصي( في
 .  لمعاصي مهما كانت صغيرة أو كبيرةالتّوبة عن ا

 
 .37 سورة الإسراء، الآية 1
 .18سورة لقمان، الآية  2
 .811، 117، الآيتان ئدةسورة الما 3
 (.3349)رقم الحديث  338، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2، ج، الصحيحالبخاري 4
 .335، 334، ص 6، جأحمد بن حنبل، المسند 5
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إنّ المقتضى المعجمي للأفعال الواردة في قصص الحديث النّبوي ذو بعد حجاجي  
يوجّه المخاطَب إلى "بناء تصوّر جديد للحياة يتأسّس على اعتبار الدّنيا محطّة للعمل 

تّب عليها مصيره في الآخرة، لذلك فمستقبل ودار مؤقّتة أو مرحلة انتقاليّة يتر الصّالح 
الإنسان الحقيقي يتحدّد وفقا لنوعيّة سلوكه في الدّنيا، ويعمل هذا التّصوّر على شحن  

ومراد النّبي صلى الله تدفعه إلى القيام بأفعال تتماشى  1الفرد بمعاني سامية وراقية " 
 . عليه وسلم

 : المقتضى التركيبي ودوره الحجاجي ساساد
 :تمهيد

نقصد بالتّركيب هنا؛ التّركيب الإسنادي والذي يعني "أن تركّب كلمة مع كلمة  
تنسب إحداهما إلى الأخرى... إذا كان لإحداهما تعلق بالأخرى على السّبيل الذي 

أو ما . وبمعنى آخر فهو "ما تشكّلت به الجملة 2يحسن موقع الخبر وتمام الفائدة" 
لجمل، وهو بذلك يمثّل مجموع العلاقات القائمة بين  تعالقت بواسطته الجملتان أو ا

 .3المونيمات )الكلمات(. وتتمثّل هذه العلاقات في التّركيب الخبري والتّركيب الإنشائي" 
ويختلف التّركيب الإنشائي عن نظيره الخبري بما يوفّره للمتكلّم من طاقة حجاجيّة  

نشائي وكثيرا ما تعضد الأساليب إذ كثيرا ما تنبني الحجّة بأسلوب إ تسانده وتدعمه،
الإنشائيّة حججا بما توفّره من إثارة وما تستدعيه من عواطف وأحاسيس، فالتّركيب 
الإنشائي يثير المشاعر ويُشحن من ثمّة بطاقة حجاجيّة هامّة لأنّ إثارة المشاعر ركيزة 

 .4كثيرا ما يقوم عليها الخطاب الحجاجي 
 

 .144، 143ية والوقاية من السلوك الانحرافي، ص ، الصحة الإيمانمعتوق جمال، أوسرير محمد 1
 . 20، ص 1، جابن يعيش، شرح المفصل 2
 .302الحجاجي السياسي، ص  تسام بن خراف، الخطاباب 3
 .140، 139في الشعر، ص  ، الحجاجينظر: سامية الدريدي 4



167 
 

التّركيب الإنشائي وذلك لقدرته على الاستمالة   ولهذا غالبا ما يلجأ المتكلم إلى
والتأّثير، ولاسيما التّركيب الاستفهامي الذي يؤدّي دورا حجاجيّا هامّا باعتبار مقتضاه  

 لا باعتبار لفظه.
 :لتركيب الاستفهامي ودوره الحجاجيا -1

لاصطلاح "يقال: استعلام واستخبار  إنّ الاستفهام في اللغة طلب الفهم، وفي ا 
ستفهام إذا وقع ممّن لا يعلم، فإن وقع ممّن يعلم بما يسأل عنه قيل: تقرير وتوبيخ  وا

. وهذا يعني أنّ هناك شكلين من الاستفهام، فالجملة الاستفهاميّة هي 1وتبكيت ..." 
هما استفهام  جملة غير كاملة منطقيّا تطرح سؤالا أو تعبّر عن شكّ وتتّخذ شكلين: أحد 

م أدوات الاستفهام، والآخر استفهام غير مباشر يعتمد على مباشر يعتمد على استخدا
 . 2استخدام فعل يتضمّن معنى السّؤال أو الاستعلام، أو يكشف عن جهل السّامع 

والغاية من كل استفهام سواء أكان حقيقيّا أم غير حقيقي تتمثّل حسب )ديكرو  
لمقتضى النّاشئ المخاطَب به إجابة محدّدة يمليها ا وأنسكومبر( في أن نفرض على

على الاستفهام، فيتم توجيه دفّة الحوار الذي نخوضه معه الوجهة التي نريد ... 
فالاستفهام يأتي في الكلام لإجبار المخاطَب على الإجابة وفق ما يرسمه له البعد 

 . 3الاستفهامي الاقتضائي 
طاقة   ه يحملضمنيّة )غير مصرّح بها( تجعل  بمعنى أنّ الاستفهام يحمل افتراضات 

. وبناء على هذا البعد الحجاجي ميّز )ديكرو وأنسكومبر( في حجاجيّة توجّه القول

 
 .355، دط، دت، ص ، بغدادابن جني، اللمع في العربية، تح: حامد المؤمن، مطبعة العاني 1
، 1قاهرة، طة للنشر، لونجمان، الينظر: حسن الصديق، المناظرة في الأدب العربي الإسلامي، الشركة المصرية العالمي 2

 .352، ص 2000
 .427، الحجاج في القرآن، ص عبد الله صولة 3
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كتابهما )الحجاج في اللغة( نوعا من الاستفهام، أطلقا عليه الاستفهام الحجاجي، وهو  
 . 1يمته الحجاجيّة نمط من الاستفهام يستلزم تأويل القول المراد تحليله انطلاقا من ق

لتّركيز عنه في هذا الجزء من البحث؛ الدّور الحجاجي للاستفهام  وهذا ما سنحاول ا
سواء أكان حقيقيّا أم بلاغيّا، وذلك لكثرة وروده في قصص الحديث النّبوي، ولتوضيح  

 .ا على حده مع إدراج بعض النّماذجالأمر أكثر سنعرض كلا منهم
 :ه الحجاجيالاستفهام الحقيقي ودور  -2

طلب المتكلم معرفة أمر مجهول لديه أو معرفة ما هو  يراد بالاستفهام الحقيقي
 . 2خارج الذّهن، يقول ابن وهب: "ومن الاستفهام ما يكون سؤالا عمّا لا تعلمه لتعلمه" 

ويقول السكاكي: "والاستفهام لطلب حصول في الذّهن، والمطلوب حصوله في 
الاستفهام تطلب  يء على شيء أو لا يكون ... فإنّك فيالذّهن إمّا أن يكون بحكم ش 

 . 3ما هو في الخارج ليحصل في ذهنك نقش مطابق له" 
فالمتكلم "يوقع إذ يستفهم ذلك الفراغ الحاصل في ذهنه ليستدعي الكمال من  
ذا كان هذا يوجب أنّ المتكلم في موقع ضعف أمام المخاطَب  الطرف المقابل، وا 

ولا هو ملزم بالجواب ومن  فة، فإنّ هذا المخاطَب باعتباره مسؤ الممتلك لسلطة المعر 
 . 4هنا كانت دلالة الاستفهام على الإلزام وكان معنى الاستعلاء فيه ومن ثَمّ التأّثير" 

واجتماع الإلزام والإمكان في السّؤال يحقّق ضربا من الاعتدال يكون به المستفهم 
لزام من  جاوبا معه في الآن نفسه، ويمكنه الإطالبا ملزما مخاطِبه بالجواب، متحاورا مت

 
 .57ينظر: أبو بكر العزاوي، الخطاب والحجاج، ص  1
 .94، ص 1969البرهان في وجوه البيان، تح: حفني محمد شرف، مكتبة الشباب، القاهرة، مصر، دط،  ابن وهب،  2
 . 416، 415ص السكاكي، مفتاح العلوم،  3
 .304، ص ، الخطاب الحجاجي السياسيبن خراف ابتسام 4
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ترك  استدراج مخاطِبه إلى المشكل فتكون له سلطة تقرير موضوع الحوار، ويمكنه
 . 1المتلقي إلى التفّاوض  فرصة الجواب من دعوة الآخر/

في قصص الحديث النّبوي وقام المقتضى   -جواب /سؤال –وقد ورد الاستفهام 
متكلم، وهذه النّماذج جّه المخاطَب الوجهة التي يريدها الالنّاشئ عنه بدور حجاجي و 

 تبيّن ذلك:
رأيت الليلة رجلين أتياني فأخذا قصّة »المسؤولية والجزاء« والتي جاء فيها: "... 

بيدي فأخرجاني إلى الأرض المقدّسة فإذا رجل جالس ورجل قائم بيده كلوب من 
اه ثم يفعل بشدقه الآخر مثل ذلك حديد... يدخل ذلك الكلوب في شدقه حتى يبلغ قف

تـئم شدقه هذا فيعود فيصنع مثله، قلت: ما هذا؟ قالا: انطلق فانطلقنا حتى أتينا ويل
على رجل مضطجع على قفاه ورجل قائم على رأسه بفهر أو صخرة فيشدخ به  

 رأسه...قلت:من هذا؟ قالا: انطلق...
ه  عم. أمّا الذي رأيته يُشَقُّ شِدْقَ قلت: طوّفتماني الليلة فأخبراني عما رأيت قالا: ن

فكذّاب يحدّث بالكذبة فتحمل عنه حتى تبلغ الآفاق فيصنع به إلى يوم القيامة. 
والذي رأيته يُشْدَخ رَأْسَه فرجل علّمه الله القرآن فنام عنه بالليل ولم يعمل فيه  

. والذي رأيته في  اةرأيته في الثَّقْبِ فهم الزّن بالنّهار يفعل به إلى يوم القيامة والذي
 . 2رّبا ..."النّهر آكلوا ال

، لله صلى الله عليه وسلم والملكينإنّ هذه القصّة تكشف عن حوار دار بين رسول ا
 يمكن صياغته كالآتي: 

 
، 1، طبسمة بلحاج رحومة الشكيلي، السؤال البلاغي، الإنشاء والتأويل، دار محمد علي، المعهد العالي للغات، تونس 1

 .301، ص 2007
 (.1386)رقم الحديث  324، كتاب الجنائز، ص 1، الصحيح، جالبخاري 2
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 ؟ هذا ن: مالنّبي صلى الله عليه وسلم
 الملكان: الذي يُشَقُّ شِدْقَه فكذّاب يحدّث بالكذبة فتحمل عنه حتى تبلغ الآفاق.  

 ؟ ا: من هذ بي صلى الله عليه وسلمالنّ 
الملكان: الذي يُشْدَخ رَأْسَه رجل علّمه الله القرآن فنام عنه بالليل ولم يعمل فيه  

 . بالنّهار
 ؟ : ما هذابي صلى الله عليه وسلمالنّ 

 . رأيته في الثَّقْبِ فهم الزّناة الملكان: الذي
 : ما هذا؟ النّبي صلى الله عليه وسلم

 .ذي رأيته في النّهر آكلوا الرّباالالملكان: 
كل مرّة عن قضايا يجهلها  في  في هذا الحوار يسأل النّبي صلى الله عليه وسلم

، فيجيبه الملكان إجابات واضحة جليّة تكشف أمور غيبيّة خفيّة، فمعرفة ونجهلها
الشّيء تستلزم اتّخاذ قرار تجاهه عكس الشيء المجهول، فمعرفة عقاب كل من  

تعادا عنها، وهذا هو مراد النّبي صلى الله عليه ب والزاني وآكل الربا ... تستلزم اب الكذا
وسلم دفع المتلقي إلى تجنّب الكذب والزنا وأكل الربا... للنّجاة من العذاب الحاصل 

 .  ا يوم القيامةبسببه
 ،ي جهنّم كلاليب مثل شوك السّعدانوف"...قصة »هل نرى ربنا« والتي جاء فيها: 

ال: إنّها مثل شوك السّعدان غير أنّه لا يعلم رأيتم شوك السّعدان؟ قالوا: نعم، ق وهل
 .1قدر عظمها إلا الله تخطف النّاس بأعمالهم ..."

يمثّل السّؤال: هل رأيتم شوك السّعدان؟ المقتضى الذي يشترك في العلم به كل من  
، فإقرار المتلقي بمعرفة السائل والمسؤول ويمثّل الجواب قطب الرّحى ودائرة الاهتمام

 
 (.6573)رقم الحديث  196ق، ص ، كتاب الرقا4، جصحيحالبخاري، ال 1
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ان يلزمه الابتعاد عنها لأذاها، وهذا يلزمه الابتعاد عن كلاليب جهنّم لأنّها شوك السّعد 
 ت الرّذيلة التي قد تؤدّي إليهاأكبر وأعظم ما يدفعه لتجنّب كل الأعمال الخبيثة والصّفا 

 الاستفهام البلاغي ودوره الحجاجي: -3
ف بأنّه "كل  وعدولا عن الاستفهام الحقيقي، ويعرّ  يعدّ الاستفهام البلاغي خروجا

استفهام خرج عن أصل معناه مهما كانت المعاني التي خرج إليها، ومهما كانت 
 . 1أسباب الخروج أو العدول"

الذي  (Question argumentative)وهو الاستفهام الحجاجي أو السّؤال الحجاجي 
م فالمتكلم يلجأ لاستعمال الاستفها .2ليس استخبارا وطلب جواب بل هو وسيلة حجاج "

البلاغي ليس بحثا عن الإجابة ولكن إقرارا لها، "باعتبار أنّ وظيفة السّؤال لا تتعدّى  
يء بلاغيّا يوازي نفيه  التّذكير بالجواب نفسه، ومن هنا كان الإقرار بأنّ السّؤال عن الشّ 

 . 3" أو إثباته
وم  قالوا: يا رسول الله هل نرى ربّنا ي"... قصة »هل نرى ربنا« والتي جاء فيها: 

القيامة؟ قال: هل تضارون في رؤية القمر ليلة البدر ليس دونه حجاب؟ قالوا: لا يا 
، قال: س دونها سحاب؟ قالوا: لارسول الله، قال: فهل تضارون في الشمس لي

 . 4فإنّكم ترونه..."
هذه القصّة بهدف إقرار  وظّف النّبي صلى الله عليه وسلم الاستفهام التقّريري في 

جواب المحدّد ومن ثمّة الإقرار بما يجهله بناء عليه، فالمستفهِم "إذا لم المخاطَب بال

 
 .830ابتسام بن خراف، الخطاب الحجاجي السياسي، ص  1
 .425، الحجاج في القرآن، ص عبد الله صولة 2
 .308، ص ابتسام بن خراف، الحجاج في الخطاب السياسي 3
 (.6573)رقم الحديث  196، كتاب الرقاق، ص 4، الصحيح، جالبخاري 4
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يكن جاهلا بما يطلب الإقرار به، فإنّ طلب الإقرار والإلزام يتّسع ليتجاوز الحمل على 
 .1"هِم إلى الحمل على الإقرار مطلقاالإقرار بما يجهله المستف

لة الصّافية دون مشقّة أو تعب، طَب برؤية القمر ليلة تمامه في الليفإقرار المخا
قراره أيضا برؤية الشّمس في اليوم المشرق دون مضرّة أو كلل يلزمه الإقرار بحقيقة  وا 
رؤية المؤمنين لله عزّ وجل يوم القيامة دون ضير ولا ضرر، وهذا يدفعه إلى العمل 

المسلم  في الآخرة، فهي أقصى ما يطمح إليه  في الدّنيا من أجل الفوز بهذه الرّؤية
"إذا دخل أهل الجنّة الجنّة نادى منادٍ، لقوله صلى الله عليه وسلم في قصّة أخرى: 

إنّ لكم عند الله موعدا يريد أن ينجزكموه، قالوا: ألم تبيّض وجوهنا؟ وتنجنا من 
اهم الله شيئا أحبّ النّار؟ وتدخلنا الجنّة؟ قال: فيكشف الحجاب. قال: فوالله ما أعط

 . 2" إليه إليهم من النّظر
"يجيء نوح وأمّته فيقول الله تعالى: هل صّة »نوح وأمّته« والتي جاء فيها: ق

بلّغت؟ فيقول: نعم أي ربّ، فيقول لأمّته: هل بلّغكم؟ فيقولون: لا ما جاءنا من نبي، 
ه، فنشهد أنّه  فيقول لنوح: من يشهد لك؟ فيقول: محمد صلى الله عليه وسلم وأمّت

چڦ  ڦ  ڦ    ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤچ :ذكره قد بلّغ وهو قوله جلّ 
3 ،

 . 4والوسط العدل"
في هذه القصّة يورد رسول الله صلى الله عليه وسلم حوارا دار بين المولى عزّ   

 :يمكن إعادة صياغته كالآتيو ، لاموجلّ ونبيّه نوح عليه السّ 
 الله عز وجل: هل بلّغت؟ 

 
 . 145، ص غية بلحاج، السؤال البلابسم 1
 . 332، ص 4د بن حنبل، المسند، جأحم 2
 .143، الآية بقرةسورة ال 3
 (. 3339)رقم الحديث  333، كتاب أحاديث الأنبياء، ص 2البخاري، الصحيح، ج 4
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 .ي ربّ نوح عليه السّلام: نعم أ 
 ؟ الله عز وجل: من يشهد لك

 . صلى الله عليه وسلم وأمّته محمد ح عليه السّلام: نو 
 ؟ الله عز وجل: هل تشهدون 

 . أمّته: نعم نشهد أنّه قد بلّغمحمد صلى الله عليه وسلم و 
قد بلّغ رسالته إلى قومه،   -عليه السّلام  –إن الله سبحانه وتعالى يعلم أنّ نبيّه نوح 

تقّرير الذي أدّى إليه الافتراض ا خرج عن معناه الحقيقي إلى معنى الفالاستفهام هن 
بالإقرار  -مّته النبي صلى الله عليه وسلم وأ –الضّمني )هل تشهدون( ليلزم المخاطَبين 

 .به )نعم نشهد(
اتبّاع  وهذا الإقرار يستلزم منّا أن نكون أمّة وسطا مؤهّلين للشّهادة، وهذا يُلزمنا 

ليه وسلم توجيه المتلقي إلى السّير يم؛ وهذا هو مراد النّبي صلى الله عالصّراط المستق
وفق المنهج الرّبّاني المسطّر في القرآن الكريم وترجمته حقيقة فعليّة وحركة عمليّة 

على  وتفاعل اجتماعي وسلوك يومي، ينبئ عن فهم عميق للوسطية وقدرة كبيرة
 .  تجسيدها في الحياة اليوميّة
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 خاتــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــمة
قصص الحديث النّبوي، ىذا البحث دراسة الحجاج في في  ناحاول
التي أىّمتو لمتّأثير في  لمنّبي صلى الله عليه وسلم حجاجيّةقدرة الال نمكشف عل وذلك

راز ولإب سواء،وتغيير معتقدىم وفكرىم وسموكيم عمى حدّ  مخاطَبيو
ه حتى نستثمر ومكمن السّر في ذلك ، نجاعة حجاجو وفعّاليّة خطابو

  .في ىذا العصر في حياتنا
  :لى النتائج الآتيةتوصّمنا إ ، فقدعميووبناء 

  ّالضيّق إلى رحابة التّخاصم  عن معنى يخرج الحجاج مفيوم إن
، رنّنا نتكمم بقصد ااسستمالة والتّأثيلأالتواصل بجميع أشكالو 

 ،خر برأيو أو بفكرتو أو بقضية ماإقناع الآإلى يسعى فالمتكمم 
شخص ما لو نيّة وىذا ىو عين التواصل الذي يفترض وجود 

 .التأثير في الآخر
 مفيومو  كثيرا عن يختمف اس الحجاج في الفكر الإسلامي القديم

ماء وخاصّة في الدّرس الدّيني؛ إذ ورد عند عم ،اليونانعمماء  عند
وربّما نعزو ذلك التّفسير وعموم القرآن وأصول الفقو مرادفا لمجدل. 

التي ترجمت في العصر  ممؤلّفاتي اعتمادىم عمىو  تأثّرىم بيم إلى
  .الذّىبي
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  القرآن الكريم والحديث النّبوي الخطاب الدّيني بشقّيو؛ يمثّل
سبحانو الله أرضيّة خصبة لإنتاج نظريّة في الحجاج، ف الشّريف

ن الإقناع، نو أسموب الحوار وف بيّن لناي كتابو العزيز في ىتعالو 
ومحاورتيم لخصوميم  الأنبياءقصص  وخاصّة في وأنماط الحجج
 ومعارضييم. 

  في كفعّاليّة خطابيّة وحركيّة تواصميّة الحجاج  صلى الله عليه وسلم النّبيمارس
 الذين غمبيموخاصّة مع الييود والنّصارى والمشركين حياتو 

 .والأدلّة المنطقيّة القويّةالحجج الدامغة ب
  ّقادر عمى تأسيس نظريّة حجاجيّة إسلاميّة  الدّيني خطابالإن

، ؛ القرآن الكريم والحديث الشّريفنابعة من مصادره الأساسيّة
 كل الآيات التي تضمنت لفظة الحجاج جمع وذلك من خلال

كشف من أجل ال استخدمت الحجاجوالأحاديث والقصص التي 
أسمى من الخطابة و لأن خطابنا الدّيني عن أبعاد ىذه النظرية في

 عمى حدّ سواء. والبلاغة المنطقو 
 لكونيا  ،لإقناع بالمغةإلى امن منظور لساني الحجاج  يسعى

 ؛تتجمى في بنية الأقوال ذاتيا بين طيّاتيا وظيفة حجاجيّة تحمل
 صوتيا، وصرفيا، وتركيبيا، وداسليا. 
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  ّاستكناه معانييا و راسة المتمعّنة لقصص الحديث النّبوي إنّ الد
 مغايرلنا عن تصنيف جديد  ، كشفالمقاصد التي ترمي إليياو 

 ،تصنيف يرتكز عمى الغاية واليدف ؛لما وجدناه عند الباحثين
يسعى  مُرَبّيا ومعمّماو  نبيّا بلقاصّا واس مؤرّخا  لم يكنصلى الله عليه وسلم فالنّبي 
ر ييتغثمّة من و لممتمقين  رّوحيّةالقميّة و تغيير التركيبة العإلى جاىدا 

  .في الواقع اليومي موكسّ ال
  لتعالج الحياة الإنسانيّة من كل الحديث النّبوي قصص جاءت

 يةااسجتماعيّة، ااسقتصادو ة يّ السّياس، التربويّة والتّعميميّةجوانبيا؛ 
توجييا قيميّا  بناء متكاملا وتوجّيو لمسممتبني او ، والإنسانيّة

؛ مجتمع إسلامي مثالي قادر ليّا في حياتو وتؤسّس لواقع جديدشمو 
 . في كل عصر ومصرعمى قيادة الإنسانيّة جمعاء 

  أراد من خلاليا و  والزّمان، المكان الحديث النّبوي  قصصتتجاوز
ن كان يخاطِ إقناع المتمقي الكوني، لأنّو النّبي صلى الله عليه وسلم  مخاطَبين  بوا 
أراد من خلاليم أنّو  إاس –و رضوان الله عمييم صحابت -معنيين 
ويؤثر فييم  ،عمى اختلاف أزمنتيم وأمكنتيم كل المتمقين مخاطبة

 لأنّو ىو، ليم السّعادة في الدّنيا والآخرةويغيّر سموكيم بما يضمن 
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 خالدة إلى أنىي الورسالتو  المبعوث لمعالمين كافّة النّبي الخاتم
 .يرث الله تعالى الأرض ومن عمييا

  تجمى في بنية الذي  حجاجيالطابع بالالقصة النّبويّة  اتّسمت
ليا قوّة والتي  الألفاظ والأقوال والعبارات التي استعمميا النّبي صلى الله عليه وسلم

حجاجيّة بارزة تسعى من خلاليا إلى التّأثير في المتمقي، ودفعو 
أو ااسستجابة  ،آخر معارضالقيام بسموك معيّن واجتناب إلى 

التّأثير عمى  ة الأقدروسيمكانت واسزالت الكممات فاللطمب معيّن، 
، فسمطان المغة ليس فوقو في العالم وتغيير السّموك الإنساني

 .قوّة الحجاج من قوّة الكمماتسمطان و 
 عن خطّة حجاجيّة ممنيجة بناىا رسول السّلالم الحجاحيّة  كشفت

الأطر والجوانب السّياسيّة  تمسّ جميع في قصصو الله صلى الله عليه وسلم
 صناعةمن أجل ، وكل ذلك وااسجتماعيّة وااسقتصاديّة والتّعميميّة

الشّخصيّة المسممة النّموذجيّة التي تعي جوىر الرّسالة وتستطيع 
نتاج أمّة الخيريّة المنشودة التي ترقى بالإنسانيّة و الثّبات عمييا،  ا 
 ا واجتماعيّا وسموكيّا. عقائديّا وفكريّ 

  إنّ المسعى الحقيقي لقصص رسول الله صلى الله عليه وسلم ىو تبنّي المنظومة
الأخلاقيّة التي بعث لإتماميا، وذلك بإنجاز ما تدعو إليو من 
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السّياسة الرّاشدة نّ فضائل والإحجام عمّا تنيى عنو من رذائل، لأ
ميزان العدل وشريان  بين الحاكم والمحكوم والمجتمع الذي ينظّمو

التّعاون، وااسقتصاد المزدىر الذي تمتد أفياؤه إلى الفرد والمجتمع، 
ىُذّبت روحيّا وتسامت كل ذلك ويترعرع إاس في نفوس  اس ينمو
 . أخلاقيّا

في الإلمام بالموضوع من  نأمل أن نكون قد وفّقنا البحث وفي ختام
ديث النّبوي كل جوانبو، وساىمنا ولو بقميل في جمع قصص الح

أن يكون ىذا  كما نرجو  ،تصنيفيا وتبيان موطن الحجاج فيياو 
فاقا ضاف إلى صرح الدّراسات المغويّة وتفتح آالبحث لبنة جديدة ت

   :جديدة لمبحث العممي، من ذلك
  فتح مخبر لمدّراسات القرآنيّة والنّبويّة يعمل عمى تصنيف الآيات

ة يّ السّياس؛ عدّدةجااست الحياة المتالقرآنيّة والأحاديث النّبويّة وفق م
تّعميميّة. وذلك من أجل الوالتّربويّة و  يّةااسجتماعيّة، ااسقتصادو 

التّوصّل إلى نظريّات إسلاميّة حقيقيّة في السّياسة والتّعميم وعمم 
تخدم الإنسانيّة جمعاء دون النّفس وعمم ااسجتماع وااسقتصاد ... 

 . تمييز
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 موم المغة وباقي العموم الأخرى الإنسانيّة مدّ جسور التّواصل بين ع
والتّكنولوجيّة والتّقنيّة لتمكين الباحثين في جميع مجااست الحياة 

القرآن الكريم والأحاديث والقصص  –من ىذه الذّخيرة الحيّة 
 . تفادة منيا في مجال البحث العمميللاس -النّبويّة 

  ت وأفلام إلى مسمسلا قصص الحديث النّبوي تحويل العمل عمى
فاعمة في قوّة لما لمعمل الفنّي من وأشمل  ىا أقوى أثير ت كونَ ليَ 

، وذلك لأجنبيّة اليدّامة الوافدة إلينالمحاربة الثقافات او ، المجتمع
 . من خصائص تؤىّميا لذلكمقصّة النّبويّة لما ل

  في كتب خاصّة بعيدة عن كتب الحديث نشر القصص النّبويّة
عدد من المتمقّين من ااسطّلاع عمييا النّبوي لمسّماح لأكبر 

البشريّة من حبّ وذلك لما جبمت عميو النّفس  ،وقراءتيا لمتّأثّر بيا
 .القصص والحكايات

  العمل عمى تأىيل المتمقّين لممارسة الحجاج كفعّاليّة خطابيّة قادرة
من خلال  ، وذلكعمى التّغيير في مقابل وسائل الإرغام والإكراه

أساليب الحجاج وفنون  كيفيّة استخدام يبيّة عمىإجراء دورات تدر 
م مناصب تتعمّق مباشرة الإقناع وخاصّة المؤىّمين اسستلا

 .  بالمجتمع
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