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نيدي ىذا العمل المتواضع إلى كل أفراد أسرتنا الذين تحملوا معنا الكثير  

 وصبروا علينا لتحقيق غايتنا ومرادنا. من المعاناة،
مال مشوارنا الدراسي والتي  إلى من كان ليا الفضل علينا بعد الله في إك

أختنا في الله نور اليدى نييى رحميا الله وجمعنا بيا في    تمنينا وجودىا معنا
  الجنة.

 إلى كل من ناضل بفكره وق لمو من أجل تطوير ىذه الأمة. 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 أحلام _أسماء



 تقديرشكر و 

نا سبل العلم لنتخذىا ابغمد لله كالشكر لله، الذم ىدانا كما كنا لنهتدم فهو كحده الذم يسر ل

 جسورا إلى ابعنة بإذنو تعالى.

 . »يشكر الله يشكرالناس لم من لم *« الله عليو كسلم صلى *كعملا بقولو

الذم تكرـ علينا بقبوؿ الإشراؼ  جمال الأشرافنتقدـ بجزيل الشكر لأستاذنا الفاضل الدكتور  

 على ىذه ابؼذكرة، فجزاه الله عنا كل ختَ.

 لأساتذة الأفاضل الذين سهركا على تقديم العلم في سبيل الله عز كجل. كما نشكر كل ا

 .كحلة نعيمةإلى كل من يسر لنا الطريق لإبساـ ىذا العمل ابؼتواضع، كبلص بالذكر: 

 الشكر موصوؿ إلى كل ىؤلاء فجزاىم الله عنا ختَ ابعزاء كجعلو في ميزاف حسناتهم يوـ القيامة.

 



 البحث ملخص
ارة الإسلامية بعد الثورة العلمية، التي حدثت في أكربا تصادـ مع ابغضارة الغربية، كاجهت ابغض   

في بـتلف ابؼيادين خاصة العلمية منها، فأدت إلى استقطاب بعض  اكازدىار  االتي شهدت انفتاح
 بابؼطالبةعقوؿ أبناء ابؼسلمتُ الذين راحوا بيجدكف ىذه ابغضارة، بفا أدل ببعض العلماء  ابؼسلمتُ 

كحيد الدين  كبفن ساىم في ابعهد العلمي  يكوف مواجها بؽذه ابغضارة ابؼادية، بتجديد علم الكلاـ
ضركرة بذديد علم الكلاـ، حتى يكوف موافقا بؼتطلبات العصر كيكوف بؾيبا لكل  يرلخاف الذم 

مية مع تساؤلاتو كمتطلبات الإنساف ابؼعاصر، الذم  يريد أف يبتٍ معرفتو على أسس ابغقائق العل
المحافظة على ثوابتو الدينية من الزيغ، كبؽذا سعى خاف أف تكوف مؤلفاتو بلغة علمية بسيطة خالية من 

 التعقيدات كمتماشية مع القرآف .  

: كقد اشتملت علىعند كحيد الدين خاف  يبياف بذديد الكلامإلى تهدؼ ىذه الدراسة 
 مقدمة، كثلاثة مباحث، كخابسة.

فهو مدخل نظرم يتضمن التعريف بعلم الكلاـ كمراحل نشأتو كأبنيتو  أما المبحث الأول:
 كصولا إلى التجديد في علم الكلاـ، مفهومو، كمبرراتو، كتاربىو.

تناكلنا فيو منهج التجديد في علم الكلاـ عند كحيد الدين خاف، كعرضو  أما المبحث الثاني:
 .عارضي الدين كنقضها، كردكده على شبهات ابؼاديتُلآراء م

فتطرقنا فيو لعرض بعض ابؼوضوعات التقليدية التي ناقشها كحيد الدين  أما المبحث الثالث:
ابؼرأة  -ف(، كبعض ابؼوضوعات ابغديثة )التشريعآإثبات الرسالة كالقر  -الآخرةكجود  -خاف )كجود الله

 التمدف(. -كالمجتمع

 تجريبي،ال قائق العلمكأبرزىا توظيف ح، إليهاشملت حوصلة للنتائج ابؼتوصل  الخاتمة:
 من خلالو الرد على معارضي الدين كنقدىم. كاستطاع

 

 



 
Summary: 

After the scientific revolution, which took place in Europe, the clash with Western 
civilization, which witnessed an openness and prosperity in various fields, especially 
scientific ones, led to the polarization of some of the minds of the Muslims who 
glorified this civilization. This led some Muslim scholars to renew the science of 
speech. In accordance with the religion and life to be confronted with this material 
civilization, Vahiduddin Khan took the issue of contemporary Islam, he believes that 
religion agrees with the mind and sanctifies science and development, so Khan sees 
the need to renew the science of speech, so as to meet the requirements of the age 
and be responsive to all questions and requirements of the San contemporary, who 
wants to build his knowledge on the basis of scientific facts while maintaining his 
religious constants of the aberration, and so Khan sought to be in a simple scientific 

language without complications and consistent with the Koran. 

This study aims at the statement of the renewal of speech science at Wahiduddin 
Khan. The study included: introduction, three questions, and a conclusion. 

The first topic: It is a theoretical approach that includes the definition of speech 
science and the stages of its inception and importance to the renewal in the science 

of speech, its concept, and its justification, and history. 

The second topic: we discussed the approach of innovation in the science of speech 
when Wahiduddin Khan, and his offer to opponents of religion and veto, and 

responses to the suspicions of materialists. 

As for the third topic, we discussed some of the traditional topics discussed by 
Wahiduddin Khan (the existence of God - the existence of others - the proof of the 
message and the Quran), and some modern topics (legislation - women and society - 

urbanization). 

Conclusion: It included a link to the results obtained, which showed a single-religion approach 

as a scientific experimental method, which was able to respond to opponents of religion 
 
 
 
 
 
 



 مقدمــــــة
ابغمد لله الذم لم بىلق ابػلق عبثا، كلم يتًكهم سدل، كإبما أمرىم كنهاىم، كجعل لبقائهم أجلا 

 ينتهي إليو كلأعمابؽم يوـ يلقونها فيو.
كصلى الله كسلم على عبده كرسولو بؿمد خاتم أنبيائو، كإماـ رسلو، كعلى سائر إخوانو النبيتُ، 

 من تبعهم بإحساف إلى يوـ الدين، أما بعد.صفوة خلقو كقدكة أكليائو كعلى 
بذديد علم الكلاـ، نظرا بؼا  إلى إف الواقع الذم يعيشو العالم الإسلامي اليوـ يؤكد ابغاجة ابؼاسة

تشهد ابغضارة الغربية ابؼادية التي ركضت علينا بخيلها كرجلها كأفكارىا الإبغادية التي نشرتها، من 
 زرع الشك في نفوسهم ابذاه دينهم.تك  شأنها أف تضعف عزبية ابؼسلمتُ،

كمن بينهم كحيد الدين خاف الذم دعا فدعا علماء ابؼسلمتُ ابؼعاصرين إلى بذديد علم الكلاـ، 
بؽذا العصر، كاستبدابؽا بعلم كلاـ  ةلم تعد مواكب ابذاكز علم الكلاـ القديم كصور استدلالو لأنهإلى 

 الإنساف ابؼسلم ابؼعاصر. يواجههالتي شكالات االإجديد قادر على الإجابة على كل 
ما ابؼقصود بتجديد علم الكلاـ؟ كما ىو إسهاـ كحيد الدين خاف في بذديد  :أولا: الإشكالية

 علم الكلاـ؟ ماىي أىم ابؼسائل كالقضايا التي ناقشها كحيد الدين خاف ضد ابؼاديتُ؟  
  ثانيا: أهمية الموضوع:

وـ كأجلها ىو علم كوف ىذا ابؼوضوع يبحث في أشرؼ العل -
 الكلاـ.

 كوف موضوع بذديد علم الكلاـ يلائم طبيعة ىذا العصر كيواجو -
 بردياتو.

لشبهات  يبرز ابؼنهج الذم استخدمو كحيد الدين خاف في نقده -
 مواجهة الأفكار الإبغادية.في بؼعطيات العلم ابغديث ابؼاديتُ كطريقة استخدامو 

 ثالثا: أسباب إختيار البحث:
 لموضوعية:الأسباب ا - أ
 الإبغاد التي تعصف بالعالم الإسلامي. بؼوجو التصدم -



في  -كحيد الدين خاف-الإفادة من جهود العلماء الأعلاـ كمنهم -
 مواجهة التيارات ابؼعاصرة.

 الأسباب الذاتية: - ب
توسيع دائرة ابؼعارؼ الشخصية حوؿ ىذا ابؼوضوع للإفادة  -

 .كالاستفادة
 .مل علمي نافع في ىذا المجاؿ الرغبة في إثراء الساحة الفكرية بع -

  رابعا: أهداف البحث: 
 دةنهج الذم اتبعو كحيد الدين خاف في رده على ابؼلاحابؼإبراز  -

 كابؼاديتُ.
العصر ابغديث في ابؼاديوف في معرفة الأدكات التي يستخدمها  -

لى عقوؿ العلمي، حتى يكوف لو الأثر الطيب ع مبنفس الأسلوبه مالرد عليهكبؿاكلة  للدين منقدى
 ابؼخاطبتُ.

 ة:خامسا: الدراسات السابق
 بعد عملية بحث طويلة أمكننا العثور على بعض الدراسات ذات الصلة بدوضوعتنا كىي:

ىذه  " كىو مقاؿ منشور في جامعة قسنطينة،بذديد علم الكلاـ عند كحيد الدين" صالح نعمان:   
كل بكلاـ، إلا أف ىذه الدراسة لم برط دراسة جيدة من ضمن الرسائل التي اىتمت بتجديد علم ال

كمشاكل العصر ابغديث   للقرافجوانب التجديد عند كحيد الدين خاف، فلم يذكر إنكار ابؼلاحدة 
 كالتمدف كابؼرأة.

ي أبموذجا دراسة برليلية نقدية،  كىو ملبذديد ابؼنهج في علم الكلاـ، ابؼنهج الع نعيمة بن أحمد:   
م العقيدة كمقارنة الأدياف، كلية: أصوؿ الدين، جامعة الأمتَ عبد القادر رسالة ماستً، قسعبارة عن 

بدناىج ابؼتكلمتُ  أف ىذه الدراسة اىتمتـ. إلا     ـ/    للعلوـ الإسلامية قسنطينة، 
كحيد الدين خاف في جزئية بسيطة لم برط بابؼوضوع عند تجديد الكخاصة العلمي، كتناكؿ موضوع 



ؽ إلى ذكر بعض الشبهات ابؼلاحدة كنقد كحيد الدين خاف بؽا مثل بشكل تاـ، فهي لم تتطر 
 زلية ابؼادة كغتَىا.أالصدفة، 

، مية في تأسيس علم كلاـ جديد عند كحيد الدين خافلنهج ابؼعرفة العمدكر  نوال طه ياسين:   
 .    /   البصرة العدد  آداب بؾلة مقاؿ منشور في

 سادسا: أهم المصادر والمراجع: 
 منا خلاؿ ىذا البحث بؾموعة من ابؼصادر كابؼراجع أبنها:استخد

 كحيد الدين خاف: الإسلاـ يتحدل.   

 كحيد الدين خاف: الدين في مواجهة العلم.   

 كحيد الدين خاف: البعث الإسلامي.   

 .شبلى النعماني: علم كلاـ جديد ( 

 .ت الإبغاديةفرج الله عبد البارم: العقيدة الإسلامية في مواجهة التيارا )5

  سابعا: منهجية البحث:

ابؼنهج الوصفي كفق الإجراءات  إلى بالإضافة يالتحليل لقد اتبعنا في ىذا البحث ابؼنهج الاستقرائي
 التالية:

كلقد استعملناه في البحث من خلاؿ تتبع المنهج الاستقرائي:  - أ
 -الكلاميالتجديد  -كاستقراء كتب كحيد دين خاف، بالإضافة إلى استقرائنا لكتب

 لآراءابؼنهج عند عرضنا لقد استخدمنا ىذا  :المنهج التحليلي - ب
 .في الرد عليهمراء كحيد الدين خاف أابؼعارضتُ للدين كعرضنا 

: كقد استعملناه في بعض التعريفات، كعند كصف المنهج الوصفي - ت
 بعض الشخصيات.

 ثامنا: صعوبات البحث:



ابغصوؿ على كل   صعوبة ابعديرة بالذكر ىي صعوبة كاجهتنا صعوبات خلاؿ عملية البحث إلا أف ال
 أكثر لعملنا.  مفيدةكحيد الدين خاف، التي ستكوف كتب 

 تاسعا: خطة البحث.

 قسمنا ىذا البحث إلى: مقدمة، كثلاثة مباحث، كابػابسة.

 ابؼبحث الأكؿ: مفهوـ التجديد في علم الكلاـ 

 ابؼطلب الأكؿ: نبذة حوؿ علم الكلاـ

 : التجديد في علم الكلاـابؼطلب الثاني

 الفرع الأكؿ: التجديد لغة.

 الفرع الثاني: التجديد اصطلاحا.

 الفرع الثالث: ابؼقصود بتجديد في علم الكلاـ.

 ابؼطلب الثالث: تاريخ التجديد في علم الكلاـ.

 ابؼطلب الرابع: مبررات التجديد في علم الكلاـ.

 عند كحيد الدين خاف. ابؼبحث الثاني: منهج التجديد في علم الكلاـ 

 ابؼطلب الأكؿ: بذديد علم الكلاـ عند كحيد الدين خاف.

 ابؼطلب الثاني: عرض قضية معارضي الدين كنقدىا.

 ابؼطلب الثالث: رد كحيد الدين خاف على بعض الشبهات ابؼاديتُ.

 ابؼبحث الثالث: بذليات ابؼعرفة العلمية عند كحيد الدين خاف. 

 عات التقليدية.ابؼطلب الأكؿ: ابؼوضو  



 الفرع الأكؿ: طريقة الاستدلاؿ على كجود لله.

 الفرع الثاني: طريقة الاستدلاؿ على كجود الآخرة .

 الفرع الثالث: طريقة الاستدلاؿ على كجود الرسالة.

 الفرع الرابع: طريقة الاستدلاؿ على إعجاز القراف 

 ابؼطلب الثاني: ابؼوضوعات ابغديثة.

 .الفرع الأكؿ: التشريع

 الفرع الثاني: ابؼرأة كالمجتمع.

 الفرع الثالث: التمدف.

 ابػابسة.

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 المبحث الأول: مفهوم التجديد في علم الكلام
 المطلب الأول: نبذة حول علم الكلام

 المطلب الثاني: التجديد في علم الكلام
 اريخ التجديد في علم الكلام المطلب الثالث: ت

 المطلب الرابع: مبررات التجديد في علم الكلام



 المبحث الأول: مفهوم التجديد في علم الكلام.
علم الكلاـ من العلوـ التي نشأت في الدائرة الإسلامية  كقد لعب دكر مهم في ابغفاظ على العقيدة 

 بدركر الزمن تعرض لركود نتيجة لعوامل، بفا استدعا إلى بذديده. الإسلامية إلا أف ىذا العلم

كفي ىذا ابؼبحث سنقدـ نبذة حوؿ علم الكلاـ القديم كمدخل عاـ كمن ثم نتطرؽ إلى ابغديث عن 
 التجديده.

 نبذة حول علم الكلام الأول:  طلبالم
تعريف  تعريفات منهاالعض بؼ بلكلاـ مكانة كبتَة في دائرة العلوـ الإسلامية كقد عر  ابوتل علم 

الفاراببي: " صناعة الكلاـ يقتدر بها الإنساف على نصرة الآراء كالأفعاؿ المحدكدة التي صرح بها كاضع 
 1ابؼلة، كتزيف ما خالفها بالأقوايل".

فابؼتأمل في ىذا التعريف بهد اف علم الكلاـ يقتصر فقط على ابػواص من الناس فهو علم  ينتصر بو 
  كسنتو الشريفة كمبطل لأككاذيب التي قذفت بها الشريعة الإسلامية.لكتاب الله

في النصوص ابؼدارؾ  ديتٍ كاختلاؼ ضارة الإسلامية لأسباب منها ما ىوابغكلقد نشأ ىذا العلم في 
ضارة ابغمسألة الإمامة، كىناؾ عوامل أخرل كافدة من ابػارج إلى  سياسي مثل وكمنها ما ىالدينية، 

 2رات الأخرل، كحركة التًبصة كغتَىا.اابؼسلمتُ بأصحاب الديانات كابغض التقاءها الإسلامية من

يقاف، كيرشد ابؼستًشدين بإيضاح لإا كةمن حضيض التقليد إلى ذر  و يرفعكتكمن أبنية ىذا العلم في أن
رل، الأخ  ابؼعاندين، بوفظ قواعد الدين من الزلل كعليو تبتٍ العلوـ الشرعية  شبوابغجة كدحض 

 3يصحح نية أعماؿ العباد كالاعتقاد.ك 
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كحدكث   الدنياكيدرس علم الكلاـ موضوعات تتعلق بذات الله تعالى، كيبحث في صفاتو كأفعالو في 
 4.كالثواب كالعقاب الإماـ بلآخرة كابغشر، كأحكامو فيهما كبعث الرسوؿ كنصكفي ا العالم،

 مر علم الكلاـ بدراحل بـتلفة نذكرىا فيما يلي:  كقد 

 ابؼتكلمتُ، كواصل بن عطاء كغتَه. قدماءىي مرحلة  المرحلة الأولى:

كقد بسيزت ىذه ابؼرحلة بالتأثر بابؼصطلحات اليونانية، كخاصة عند ابؼتأخرين منهم كالعلاؼ، حيث 
 ،ككانت ابؼباحث الكلامية في ىذه ابؼرحلة منتشرة حسب موضوعاتها ،تربصت كتب الفلسفة اليونانية

ـ فيها دكف كضع قواعد صربوة بؽذا العلم، كما خلت ىذه ابؼرحلة من الاستعانة بعلم يتفق الكلا التي
 ابؼنطق الأرسطي.

ىي ابؼرحلة التي دخل فيها الأشاعرة معتًؾ الكلاـ مكاف ابؼعتزلة، حيث كضع فيها  المرحلة الثانية:
 قواعد علم الكلاـ كمقدماتو التي بوتاج إليها الدارس.

ث بسيزت ىذه ابؼرحلة بدناقشة كلاـ الفلاسفة، كإدخاؿ ذلك في علم الكلاـ، كما حي المرحلة الثالثة:
 تو كبراىينو.لفي مقدمات علم الكلاـ كدراسة أد الأرسطيبسيزت باستعماؿ ابؼنطق 

   5بسيزت ىذه ابؼرحلة بخلط بتُ مذاىب الفلسفة كالكلاـ كاشتباه الأمر فيهما. :ةالمرحلة الرابع

راحل أدل إلى أف فقد قيمتو كمهمتو التي نشئ من أجلها بفا أدل إلى ضركرة فمركر علم الكلاـ بد
 بذديده.

 .المطلب الثاني: التجديد في علم الكلام

  .التجديد لغةالفرع الأول: 

يقاؿ بذديد الشيء أم صار جديدا، كىو نقيض ابػلق كيقاؿ عن ، فعل مشتق من جددالتجديد 
 6. ياف أبدالأنهما لا يبل افالليل كالنهار جديد

                                                 
 .07، ص مصدر نفسو -  4

-36ـ، ص1987ىػ/1408، 1نظر: بؿمد العبد، كطارؽ عبد ابغليم، ابؼعتزلة بتُ القديم كابغديث، دار الأرقم، لا.ـ، طا - 5
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 إذا  فابعديد ىو نقيض القديم. 

 الفرع الثاني: التجديد اصطلاحا.

ما ندرس من  إحياءبدعتٌ بذديد " :فو العلقمىعر   ، حيثديدجوؿ مفهوـ التحتعددت التعريفات 
أف التجديد ىو تنقية الإسلاـ من كل : "فو ابؼودكدمكعر   7"العمل من الكتاب كالسنة، لأمر بدقتضاه

 8"خالصا بؿضا على قدر الإمكاف إحيائوأجزاء ابعاىلية ثم العمل على  جزء من

عليو يوـ نشأ كظهر،  ما كاف ىو بؿاكلة العودة بو إلى، ما لشيءأف التجديد  " القرضاكم بقولو وفكعر  
بأف التجديد لا يعتٍ أبدا التخلص من القديم أك " :كقاؿ كذلك 9"، بحيث يبدك مع قدمو كأنو جديد

 امنو كإدخاؿ التحستُ عليو، كلولا ىذا ما بظي بذديد ليىدمو، بل الاحتفاظ بو، كترميم ما ببؿاكلة 
  10 " .ف التجديد يكوف لشيء قديملأ

 فالتجديد يعتٍ إحياء الدين بشكل بهعلو مواكب بؽذا العصر.

 الفرع الثالث: المقصود بتجديد علم الكلام.
لطور جديد من أطوار التاريخ بحيث يستجيب ابؼقصود بتجديد علم الكلاـ تطويره كتكييفو  

بؼتطلبات ابغياة ابؼتغتَة، كبهيب عن الأسئلة ابعديدة كالإشكالات ابؼعاصرة التي تقتحم عابؼنا 
 11. الإسلامي

                                                                                                                                                         
رب، دار الصادر، بتَكت، بؿمد بن مكرـ بن علي أبو الفضل بصاؿ الدين ابن منظور الأنصارم الركيفعي الأفريقي، لساف الع - 6
 .111ىػ، ص 1414، 3ط
زين الدين بؿمد ابؼدعو بعبد الرؤكؼ بن تاج العارفتُ بن على بن زين العابدين ابغدادم ثم ابؼناكم، فيض القدير، ابؼكتبة  - 7

 .281ص 2ىػ، ج1356، 1التجارية الكبرل، مصر، ط
، 2و ككاقع ابؼسلمتُ كسبيل النهوض بهم، دار الفكر ابغديث لبناف، طأبو الأعلى ابؼودكدم، موجز تاريخ بذديد الدين كإحيائ - 8

 .52ـ، ص1967ىػ/ 1386
ىػ / 1421يوسف القرضاكم، من أجل صحوة راشدة بذدد الدين كتنهض بالدينا، طبعة دار الشركؽ الأكلى القاىرة، لا.ط،  -9

 .30ـ، ص2003
 -29ـ، ص1999ىػ/ 1419، 2ديد، مكتبو كىبة القاىرة، طالفقو الإسلامي بتُ الأصالة كالتج ،يوسف القرضاكم -  10
30. 
ـ، 2009/أ، 3علم الكلاـ بتُ الأصالة كالتجديد، المجلة الأردنية في الدراسات الإسلامية، العدد  ،بؿمد ختَ حسن العمرم - 11

 .343ص 



العلم الذم يبحث في أصوؿ الدين  الكلاـ ىوأف التجديد في علم ": بقولومطهرم  ىعرفو مرتضك 
الدين كما ليس منها ككيف كبأم دليل يتم إثبات ذلك كمن  ديد ما ىو من أصوؿيتم بذ الإسلامي

ثم يتحمل علم الكلاـ مسؤكلية الإجابات الشافية على الشكوؾ كالشبهات الواردة على ىذه 
 ".الأصوؿ

في التعريف كابؼوضوع كالأىداؼ  ،فالتجديد في علم الكلاـ ما ىو إلا امتداد لعلم الكلاـ القديم
لعلم الكلاـ، فمتى  طار ابؼنظومة ابؼوركثةإفي  ،ابؼسائل ابعديدة كاستيعابها مجدكلا يعتٍ سول  12ذاتها،

خرل لعلم الكلاـ بذدد ىذا العلم، فيما ذىب غتَىم إلى أف مفهوـ بذديد علم أما انضمت مسائل 
 ابؽدؼك كإبما يتسع ليشمل التجديد في ابؼسائل  ،ديدة فحسبابعسائل ابؼالكلاـ لا يقتصر على ضم 

 بؼباني كابؽندسة ابؼعرفية.كاللغة كا

 قبل نتيجة للشبهات ابؼستحدثة فالتجديد في ابؼسائل يعتٍ ظهور مسائل جديدة لم تكن معركفة من
    13ينجم عنها بمو كتطور علم الكلاـ نفسو. التي 

 يفتي الدفاعكظعلم الكلاـ القديم التي تتمثل في  اتغتَ الغاية التي كاف يسعى إليه تٍبذديد ابؽدؼ: يعك 
كىي  أخرل إلى كظيفة ىاتتُ الوظيفتتُ إلىبالإضافة  يسعى الكلاـ ابعديد، فإف علم كالتحصيل

  14.الديتٍ الإبيافتُ حقيقة يكظيفة تب

كالانفتاح على مناىج متعددة في البحث  كىو ابعدلي أما بذديد ابؼنهج: يعتٍ التحرر من منهج كاحد
 .الكلامي

                                                 
كابؼناىج التحديثية ابؼلتقى الدكلي الثالث مريم بوخارم كعبد الغتٍ عكاؾ، بذديد علم الكلاـ بتُ أصوؿ ابؼرجعية الدينية نقلا،  -12

ـ، 2018ديسمبر  13، 12ىػ 1440ربيع الآخر  05-04للقراءات ابغداثية للعلوـ الإسلامية، رؤية نقدية جامعة ابعزائر
 .1767ص
ات فلسفة للاىوت ابعديد كجدؿ العلم كالدين، مركز دارساعبد ابعبار الرفاعي، علم الكلاـ ابعديد مدخل لدراسة  :نظرا - 13

 .43-42ـ، ص2016، 1الدين، بغداد، ط

ـ، 2008ىػ /1429، 1ط -بؿمد شقتَ دارسات في الفكر الديتٍ فلسفة الدين كالكلاـ ابعديد، دار ابؽادم، لبناف :ظران - 14
 .16ص



نتقاؿ من لغة ابؼتكلمتُ القدامى، كألغازىا إلى لغة حديثة يعتٍ الا مصطلح الكلامي:كالتجديد في  
كتعبر عن الفهم ابعديد للطبيعة  ،لمعارؼ كالعلوـ كالفنوف كالآدبلتستقى من ابؼكاسب ابعديدة 

 .البشرية، كحقوؽ الإنساف كحرياتو

ابؼنطق  إلىفإف ابؼتكلم اىتم سابقا بتًسيم مباف خاصة في ابؼعرفة تستند  :التجديد في ابؼباني أما
كبعض من ميزات الفلسفة اليونانية، كجعلها بفهدة للمباحث الكلامية، كلكن سرعاف ما  الأرسطي

ثغرات كبتَة اختًقت جدراف  ةحت الفلسفة الغربية ابغديثة كابؼعاصر تانهارت ىذه ابؼباني حتُ افت
بت من بعده صياغات الواقعية الأرسطية، كتعرض ابؼفهوـ التقليدم للعقل إلى عاصفة نقدية، كاكتس

متنوعة بالإفادة من معطيات العلم كالتطور العميق في الفيزياء كالعلوـ كابؼعارؼ البشرية كل ذلك يدعو 
 15إلى استئناؼ النظر في ابؼباني كابؼرتكزات ابؼاضية لعلم الكلاـ.

بؼسائل كابؼنهج لم تكن بؿصورة في نطاؽ ابؽا أما في ابؽندسة ابؼعرفية فالتغيتَات التي تعرضت العلوـ 
في بنية العلم    ل كشامل امفأصبح التحوؿ شبو ك ،كابؼبادئ، بل تعدتها لتشمل بؾموع ىذه لأمور

   16ذا يطالب علم الكلاـ بتقديم أجوبة علمية لنفسو عنو.بؽك  ،عدلةمتحولة ك م التي أصبحت

يكوف دكرا ىاما في كيتضح بفا سبق أبنية التجديد في علم الكلاـ كتطوره في جوانب متعددة، بحيث 
   ابغياة ابؼعاصرة.

 :التجديد في علم الكلام المطلب الثالث: تاريخ
تعود بذكر التفكتَ ابعديد الأكلى على الساحة الإسلامية إلى القرف التاسع عشر للميلاد، أم أنها 

رنسي ت الاستعمار الغربي الفحباصتعود إلى زمن شركع التحديات الفكرية كالثقافية الغربية التي 
 كالبريطاني للعالم الإسلامي.

كجهوىا  التى ابؼلاحظات ك الانتقادات من كقد كاف للمستشرقتُ دكر ىاـ في تكوين ىذا ابعو العاـ
ل جيل من العلماء في تلك نبر فة، كقد ايالشر  النبوية، خاصة السنة ةالإسلامي الثقافة لاتابصيع بؾ إلى

                                                 

 . 44 -43ص مصدر نفسو ، عبد ابعبار الرفاعي، علم الكلاـ ابعديد، : نظرا 15-
 .216ىػ، ص1381ىػ / 1323، 1ابؼركز العابؼي للعلوـ الإسلامية، لا. ـ، طحيدر حب الله، علم الكلاـ  - 16



في رده  17رض لو الدين، ككاف أبرزىم بصاؿ الدين الأفغانيم تعلذالفتًة للتصدم بؽذا ابؽجوـ الشرس ا
 م.كغتَى 19كبؿمد رشيد رضا، 18،على الدىريتُ ثم جاء بعده بؿمد عبده

ك بن الكم 20،ىامة على ىذا الصعيد حتى كصل الأمر إلى أمثاؿ العلامة الطباطبائي أبحاثافقدموا  
سات الكثتَة كالأبحاث القيمة في بصيع أبكاء علم الكلاـ بالدرا كا، كغتَىم من العلماء الذين زكدنبي

  21العالم الإسلامي.

ـ كتاب العالم 1906فقد ظهر الأكؿ مرة في عاـ  ،ما بداية ظهور مصطلحات الكلاـ ابعديدأ
فقد ترجم إلى  اكبتَ   ابعنواف الكلاـ ابعديد، كقد لقى ىذا الكتاب اىتمام 22لي النعمانيبم ىو شندابؽ

، بالعنواف نفسو ـ1950تقى فخر داعي الكيلاني، كطبعو في طهراف عاـ  الفارسية عن طريق بؿمد
كما طبع متًبصا إلى ،  ر الباحثتُ الإيرانيتُ بهذا الكتاباكب  لاىتماـسببا ىذا الكتاب  التًبصةككانت 

 العربية مؤخرا بواسطة ابؼركز القومي للتًبصة.

                                                 
ـ( دقيقة حنفي، لو اشتغاؿ بالتاريخ من أىل مكة  1867).... ىػ(1284بصاؿ الدين الأفغاني: بصاؿ ابن عمر ابؼكي ).... -17

، 2ـ، ج2002، أيار /مايو 15ط تَكت،كاف مفتها كرئيس ابؼدرستُ بها. )ختَ الدين الزركلي، الأعلاـ دار العلم للملايتُ، ب
 (.135ص
ـ( بؿمود عبده بن حسن ختَ الله، من آؿ التًكماني مفتي الديار 1905-1849ىػ/1323-1266) هبؿمد عبد - 18

، 15ابؼصرية، كمن كبار رجاؿ الإصلاح كالتجديد الإسلاـ. )ختَ الدين الزركلي، الأعلاـ، دار العلم للملايتُ، بتَكت، ط
 (.252، ص6ـ، ج2002أيار/مايو 

ـ( بؿمد بن رشيد بن علي رضا بن بؿمد شمس الدين بن بؿمد 1935-1825ىػ/ 1954-1272بؿمد رشيد رضا ) - 19
بهاء الدين بن منلا علي خليفة القلموني البغدادم الأصل، ابغسيتٍ النسب صاحب بؾلة )ابؼنار(كأحد رجاؿ الإصلاح الإسلامي. 

 (.126، ص6، ج2002، أيار/ أمايو 15ر العلم للملايتُ، بتَكت، طختَ الدين الزركلي: الأعلاـ، دا(
لو  -ـ( بؿمد باقر بن حسن الطباطبائي، متفقة من أىل النجف1913-1856ىػ/ 1331-1272الطباطبائي: ) - 20

علاـ، دار العلم ختَ الدين الزركلي: الأ(أرجوزتاف مطبوعتاف في علم الكلاـ إحدابنا )ترشيح الأقلاـ( كالثانية )مصباح الظلاـ(. 
 .(49، ص6، جـ2002، أيارا/مايو 15للملايتُ، بتَكت، ط

، 1،بتَكت، طا لإسلامي لعقلانية الإسلامية كالكلاـ ابعديد ، مركز ابغضارة لتنمية الفكر ابؼؤلفتُ ، ا أنظر بؾموعة من - 21
 .14ـ، ص2008

لاح الإسلامي في ابؽند. برىيمي ـ باحث من رجاؿ الإص1914-1858ق( 1332 – 1274: )شبلي النعماني  - 22
الأحل إعتنق الإسلاـ جده الثالث عشر )سيوراج سنك( كتسمى سراج الدين،) ختَ الدين الزركلي= الأعلاـ، دار العلم للملايتُ، 

 .( 155، ص3، ج2002، أيار مايو 15بتَكت، ط:



ذاكرة سنية تعود  فشهد فكرم طريىذا الكتاب استطاع أف بهمع بتُ ذاكرتتُ في مكالظاىر أف 
كالثانية شيعية بسثلت في التًبصة بكل النواحي كابعوانب الثقافية بؽذه الذاكرة، ، لصاحب الكتاب

كلذلك انتشرت دعاكم بذديد الكلاـ أك الكلاـ ابعديد في بصيع أرجاء العالم الإسلامي ابؼختلفة بكل 
 23كمدراسو الفكرية. وأطياف

 كالأتراؾيد( قياسا على ابؽنود د فقد تأخر ظهور مصطلح )علم الكلاـ ابعالعربي لمأما في العا
في   للشيخ بؿمد عبده ىي ديحأف رسالة التو يرل كالإيرانيتُ، فعلى الرغم من أف بعض الباحثتُ 
كاف من أكائل من صرح بو كمصطلح، كذلك في    24ابغقيقة علم كلاـ جديد، فإف فهمي جدعاف 

رم عند مفكرم الإسلاـ في العالم العربي ابغديث( كالذم صدرت الطبعة كتابو )أسس التقدـ الفك
أبظاه )علم الكلاـ التقليدم أك علم الكلاـ الكلاسيكي(  امطولا م انتقداـ( حيث 1979منو عاـ )

" لقد أدرؾ بعض ابؼفكرين ابؼسلمتُ المحدثتُ )إشكالية( علم الكلاـ، فراحوا يبحثوف عن  25:ثم قاؿ
 علم للكلاـ يكوف للتوحيد فيو كظائف جديدة، كيكوف علما  -إف أمكن القوؿ -يد()علم كلاـ ابعد

... كذلك بالتأكيد على أف ابؼطلوب ليس ىو )العلم  للإنساف، كعلما صافيا من الشوائب  بؿررا
بو عن طريق توفتَ الدافع الداخلي الذم بهعل   بالله( أم بوجوده، كإبما )الاتصاؿ(بو كالتجديد الصلة

 26فينتصر على ابػموؿ كالعطالة ".  ابغياة كيستًد  ينتفض ابؼؤمن  قلب

لي النعماني السابق الذكر كنشره بكفي إيراف تم ظهور مصطلح )علم الكلاـ ابعديد( مع تربصة كتاب ش
ـ، لكن ظهر ابذاه جديد في التفكتَ الكلامي برز في آثار العلامة بؿمد حستُ 1950سنة 

رساء أسس منهجية لإالأختَ كثتَا  ملابؼطهرم، فقد ع مرتضىد الشيخ الطباطبائي كتلميذه الشهي
ابؼطهرم بتًسيم مفهوـ  مرتضى اىتمأكلية بشأف تلك الأسس، كما  تصوراتك  علم الكلاـ، ككتبل

علم الكلاـ ابعديد، كلذا بقده قد تناكؿ ىذا ابؼصطلح في آثاره كمؤلفاتو، ففي طريق بحثو لوظيفة علم 
                                                 

ـ، 2005ط، .للدراسات كالأبحاث، الرباط، دبن مبارؾ، ابغاجة إلى بذديد علم الكلاـ، مؤمنوف بلا حدكد  يأنظر: عل -  23
 .6ص
ـ، دكتوراه الدكلة في الآداب من جامعة باريس شغل كظائف رئيس 1940عتُ غزاؿ )فلسطتُ(  في فهمي جدعاف: كلد -24

 قسم الفلسفة كعميد البحث العلمي بابعامعة الأردنية، كعضوية بؾلس إدارة معهد العرب بباريس.
 .246ـ، ص 2018ـ /2017، 4/5رم: الكلاـ بتُ قدبيو كجديده مقارنة منهجية العدد، العدد نظر: علي بؿمود العما - 25
، ـ1988، 3أسس التقدـ عند مفكرم الإسلاـ في العالم العربي ابغديث، دار الشركؽ عماف، الأردف، ط ،فهمي جدعاف - 26
 .201ص



 ردة على أصوؿ كفركعاطهرم كظيفتتُ لعلم الكلاـ الأكلى بسثلت في رد الشبهات الو الكلاـ، بودد ابؼ
 اقتصارما الوظيفة الثانية بسثلت في بياف الأدلة على الأصوؿ كفركع الدين، ثم يشتَ إلى أف أ الدين،

 ىذا العصر ، علم الكلاـ القديم على ىاتتُ الوظيفتتُ يدؿ على غيابو عن الشبهات ابؼتجسدة في
الأدلة  في ىذا العصر كفر التقدـ العلمي، ك أمست بلا موضوع التي فضلا عن الشبهات ابؼاضية

يضيف أف الأدلة ابؼتداكلة الكثتَة بالأمس فقدت ك لم يألفها العقل سابقا، ، التي كالبراىتُ ابعديدة
   27قيمتها، كعليو فإف ابؼطهرم أكد على لزكـ )تأسيس كلاـ جديد(.

  في صطلحابؼ فقد ذكر ىذااني من أكائل الداعتُ إلى التجديد في علم الكلاـ، لي النعمبكقد كاف ش
لقديم منصبا فقط على بحث العقائد الإسلامية لأف ابؼخالفتُ لقد كاف علم الكلاـ ا: " فيقوؿ كتابو

عند الأكربيتُ لا تكوف جديرة ك  ،أم دين عقائدللإسلاـ في ذلك العهد كانت اعتًاضاتهم تتعلق بال
في رأيهم أف إباحة تعدد الزكجات كأخلاقية كن ىذه ابؼسائل قانونية تتًاض إلى ىذا ابغد ما لم بالاع

  28ا الدين"ذدين بؽو أكبر دليل على بطلاف ىال كالطلاؽ كالسرقة كابعهاد في

كحقوؽ ابؼرأة، كالإرث،  ،ىذا الكتاب مسائل جديدة، مثل حقوؽ الإنساففي أدرج النعماني  فقد 
بجوار مباحث كجود البارم، كالنبوة، كابؼيعاد، كالتأكيل كغتَ المحسوسات،   ،مة للشعبكابغقوؽ العا

  29كابؼلائكة كالوحي كغتَىا كالعلاقة بتُ الدين كالدنيا.

الشديد  لانتقادهقباؿ )بذديد الفكر الديتٍ( ىو في علم الكلاـ ابعديد، كذلك إكقد يعتبر كتاب بؿمد 
  30أصيل بؼنهج معرفي جديد.للاىوت الكلاسيكي، كسعيو في الت

)الإسلاـ يتحدل(  في مقدمة كتاب 31،ـ ذكر العالم ابؽندم كحيد الدين خاف1964كفي عاـ 
د على ضركرة التحرر من منهج علم الكلاـ أكالسبب كابؼبررات التي دعتو لتأليف ىذا الكتاب ف

 32.لزمافابتغتَ  القديم لأف طريقة الكلاـ كأسلوبو قد تغتَ
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أدت إلى تأجيج  ،خاف كآراء مفكرين آخرين ظهركا في تركيا كإيراف كمصر كابؼشرؽ العربي إف آراء أبضد
قلق عقائدم، دفع السبيل لبعث ركح الكلاـ كإحياء علم الكلاـ، فعادت ابغياة من جديد في 

امتا حوبؽا عن صالتفكتَ الكلامي أما عن كعي ابؼتكلم فبدأ يتحرر من ابغواشي كالشركح التي بقي 
 33م مدة طويلة.العل

من قاـ بتحديث علم الكلاـ أك أف نشأة علم الكلاـ  أنو كمن خلاؿ ما سبق لا تستطيع أف تقوؿ
بصيع ابؼفكرين كابؼصلحتُ كاف بؽم دخل في إعادة بناء ىذا العلم  ، لأفابعديد تعود لرجل كاحد

باني، كثالث على برديث ابؼسائل، كآخر عمل على برديث ابؼ ملمن جديد، فمنهم من ع ئوكإحيا
  34عمل على برديث اللغة، كرابع أسهم في كل منها بنصيب.

 لقد مر علم الكلاـ ابعديد بأطوار بـتلفة حتى أضحى علما مستقلا لو خصوصية، كىي كالآتي:

كتبدأ ىذه الفتًة في النصف الثاني من القرف التاسع عشر حتى نهاية طور إحياء علم الكلام:  -1
كأبرز أعلاـ  ،لإحياء علم الكلاـ زت ىذه الفتًة أك ابؼدة في الدعوةيعشرين كبسالربع الأكؿ من القرف ال

 لي النعماني.بد الربضن الكواكبي، شبده بصاؿ الدين الأفغاني، عبىذه الفتًة بؿمد ع
كالتي تظهر في   ،ـ1928دم بؿمد إقباؿ سنة نكتبدأ بجهود ابؼفكر ابؽ طور الكلام الجديد: -2

ـ، 1964ككتاب مالك بن نبي )الظاىرة القرآنية( عاـ  ،ديتٍ في الإسلاـ(كتابة )بذديد التفكتَ ال
قعي(، ككتاب بؿمد باقر الصدر )فلسفتنا( سنو اككتاب الطباطبائي )أصوؿ الفلسفة كابؼنهج الو 

 ـ.1959

                                                                                                                                                         
، تلقي تعليمو في إحدل مدارس الإسلامية التي تعتٍ ـ1925في أعظم كراه شرقي ابؽند عاـ د : كلكحيد الدين خاف  - 31

 علماء كمفكركف عرفتهم،  بؿمد بؾذكب،(الإسلاـ يتحدل  :بالعربية، كتعلم الإبقليزية حتى أتقنها، كألف بؾموعة من الكتب منها
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ـ بصدكر  1971كتبدأ ىذه الفتًة سنة  طور التأسيس المنهجي لعلم الكلام الجديد: -3
على مناىج متعددة  انفتاحسس ابؼنطقية للاستقراء(، كما حصل كتاب لمحمد باقر الصدر )الأ

 كعمل على توظيف معطياتها في برليل العقيدة الدينية. ،فلسفة العلم ابؼعاصرعلى البعض  فاعتمد
كبهذا يعمل علم الكلاـ ابعديد على تنقية العقيدة من شغب ابؼتكلمتُ القدماء الذم كاف مبعثو 

لاختلاؼ ابغقيقي، كىو لذلك القادر على اكتشاؼ ابؼساحة الواسعة التعصب ابؼذىبي أكثر من ا
لأكرض الفكرية ابؼشتًكة بتُ مذاىب كتيارات الفرؽ ابؼختلفة حتى لا يغرؽ العقل ابؼسلم ابؼعاصر في 

 35لاستعادتها إلا لدراسي تاريخ علم الكلاـ ابعديد. امقولات لم يعد ىناؾ مبرر 
ة الزمنية التي ظهر فيها علم الكلاـ، غتَ أف ما يلاحظ بعض كالذم يظهر من الصعب برديد الفتً 

ابؼؤلفتُ أف يرجعوف الى القرف التاسع عشر، أما عن بذديد كمصطلح فهم يؤكدكف ظهوره مع تربصة  
 كتاب شبلي النعماني.     

 : مبررات التجديد في علم الكلام الرابعالمطلب 
صوره كجعلتو بحاجة إلى التجديد نذكر قالتي أدت إلى  طرأ على علم الكلاـ القديم العديد من العوامل

 منها:
 هيمنة المنطق الأرسطي:  -1

لوا معو  امقبلوه كتع مأنهإلا لقد سيطر ابؼنطق على ابؼتكلمتُ الفلاسفة بالرغم من رفضهم لو، 
كركزكا على القياس الأرسطي كأشكالو،   ،الكلاـ في البحث العلمي كعليو بنوا علم اتأساسيك

أساسية في الاستدلاؿ على ابؼسائل كالآراء، بحيث أصبح ابػصماف بواكؿ كل كاحد منهما  بلاكقو 
في استعماؿ ىذا  خطأ د ذلك ابؼتكلمتُاة الأرسطية ذاتها فقجاالآخر بالتوكؤ على أساليب المح ضنق

كتزعزعت منظومة معارفو فهذا ابؼنطق  ،ابؼنطق كقد اتسعت مشاكل الإنساف ابؼسلم كاضطربت حياتو
هتم يكإبما                   بؼتجددة، لأنو لا يهتم بالواقع، افي بدقتضيات حياتو يالأرسطي لم يعد 

بل كلو كانت بـالفة  ،كإف كانت لا علاقة بؽا بالواقع 36،بتناسق ابؼعطيات فيما بينها في الذىن
 للواقع.

                                                 
بؾلة في  ، مقاؿ منشورظر: نواؿ طو ياستُ، دكر ابؼنهج كابؼعرفة العلمية في تأسيس علم كلاـ جديد عند كحيد الدين خافان -35
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 النزعة التجريدية والفصال بين النظر والعمل: -2
إلى   استعماؿ ابؼنطق في استعماؿ ابؼنطق الأرسطي في علم الكلاـ حتى أدل ف في و لقد بالغ ابؼتكلم

البعيدة عن الواقع كمتطلباتو كمشاكلة، فتغلبت  الم ذىنية،و ابكرافو على مساره فأصبح يبحث عن ع
 إلىالنزعة التجريدية الذىنية على ابؼنحى الدافع في التفكتَ الكلامي كبروؿ علم الكلاـ  اليبالت

  37قلية تتوغل في صناعة آراء كمفاىيم لا علاقة بؽا بابغياة.مشاغل ع

 تفريغ علم الكلام من مضمونه الاجتماعي: -3
 إلىعلى تعميق البعد النظرم في العقيدة كإبما بذاكزه  رقنوات ابؼنطق الأرسطي لم يقتص كذلك عبر 

دة لا علاقة بؽا ذىنية بؾر  كمفاىيمتفريغ عقيدة التوحيد من مضمونها العلمي، كالتعامل معها  
  38.بالواقع

 نسيان الإنسان في الكلام القديم:  -4
لم بىصص ابؼتكلموف في مؤلفاتهم مبحثا خاصا بالإنساف، يتناكلوف فيو نظريا أصل الإنساف في سلم 

، كحقوقو هابؼخلوقات، أم ابؼكانة كالقيمة التي بيتلكها الإنساف بالنسبة إلى غتَه، كالغاية من كجود
تشكل لديو من رؤية للعالم، بدا ي عة كظيفية كأبماط حياتو، كثقافتو، كعيشو، كعلاقتهاكحرياتو، كطبي

 كما يرتبط بذلك من مسائل.

، كإىانة الاستبداد، كظهور ألواف القهر ك الاجتماعيةعلى أف أبنية ىذه القضية تكثر مع تطور ابغياة 
يئة السيئة، فإذا لم تتوفر لنا صياغة رؤية نشأ على ابؼفاىيم كالقيم الردتالإنساف كالإنقاص من كرامتو، ك 

علاقة بالدين جاء ليكرـ الإنساف كيهديو الللعالم تطلعنا عن مكانة الإنساف، كتقوـ بتحديد نوع 
 بررير الإنساف بؾرد شعارات لا مضموف بؽا. إلىهودات منها الدعوة المجكبىدمو، حينها تصبح بصيع 

ن الله كصفاتو ككل ما يتصل بو، بعيدا عن ستَة الإنساف، علم الكلاـ التقليدم في البحث ع يشتغل
كأكجاع ىذه ابغياة كمتطلباتها، كأحزانو حياتو،  عةبيكحتُ يذكر الإنساف فإف ابغديث لا يتعلق بط

 كآفاقها كأحلامها كآمابؽا.
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معو كرامتو كالتعامل   كاحتًاـدم بابغرية، كحاجتو ابؼزمنة لتأمتُ حقوقو، بكحلم الشخص البشرم الأ
على أنو ابؼخلوؽ الأبظى كالأشرؼ كالأكرـ في العالم، بل لا يكف التًاث الكلامي عن بذاىل قيمة 

 39الإنساف، كعدـ تذكر ذاتو ككياف الإنساف ابػاص.

يعتبر عدـ كجود مبحث الإنساف في الكلاـ القديم أىم أحد التغتَات فيو، التي تركتو بووـ حوؿ 
 40البشرية، كىذا ما منع علم الكلاـ القديم من ابغضور في ابغياة.مدارات مغلقة بعيدا عن التجربة 

 تراجع دور العقل وشيوع التقليد في علم الكلام: -5
مع أف الكلاـ كالفلسفة كل منهما يصنف في خانة ابؼعارؼ العقلية، إلا أنو يوجد فرؽ كبتَ في نوع 

لثاني يعتمد على منهج البرىاف ابؼنهج الذم يعتمده ابؼتكلم، كابؼنهج الذم يعتمده الفيلسوؼ، فا
وصل إليو عن طريق يت يرتكز على مسائل مسلمة تستند إلى مقدمات يقينية، كيرل أف ابغقيقة ىي ما

 41ىاف، أم أنو لا يوجد حقائق من قبل القياـ بالبحث كالبرىاف.بر ال

وـ بالاستدلاؿ بينما ابؼتكلم يعتمد على منهج آخر بـتلف يبتٌ على الإبياف بدسلمات قبلية، ذلك يق
 على تلك ابؼسلمات بدقدمات قد تكوف يقينية كقد تكوف غتَ ذلك.

لذلك يكوف القياس ابؼستعمل في البحث الكلامي جدليا، بدعتٌ يعتمد على مقدمات تتألف من 
 استعمالوجل إثبات ما ىو مسلم الثبوت قبلا، أما عن القياس الذم يتم ، لأابؼشهورات كابؼسلمات

على مقدمات يقينية، من أجل إثبات  بالاعتمادفي فيكوف قياسا برىانيا يقوـ في البحث الفلس
 ابغقيقة، كالتي ىي ما ينتهي إليو الدليل إلا ما ىو مسلم قبل الدليل.

ىذا النهج في الأبحاث  انتهاجلقد تراجع دكر العقل تدربهيا في علم الكلاـ كالسبب في ذلك يعود إلى 
تقليد أعلاـ ابؼتكلمتُ في كل مذىب، كمع أنو من ابؼتداكؿ التقليد في الكلامية، كأيضا ترسيخ نزعة 

أصوؿ الدين غتَ جائز إلا أنو التمسك بآراء الأشعرم في أصوؿ الدين على سبيل ابؼثاؿ عرؼ بنحو 
أضحى الدفاع عنها دفاعا عن الدين، كالتفكتَ في غتَىا تفكتَا خارج الدين، فجهز فرقة من دارسي 
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م لكي بواربوا أية بؿاكلة للخركج عن الفكر الأشعرم، ككصموا مثل ىذه المحاكلات الكلاـ بحد ذاته
 بالابتداع كابؼركؽ من الدين.

كىكذا ابغاؿ مع غتَ الأشعرم، من أعلاـ ابؼتكلمتُ الذين أصبح تقليدىم كتتبع أثرىم أحد الأعراؼ 
في علم  كالاجتهادوقف الإبداع الكلامي، كت العقل ابؼتوارثة في القرف الأختَ، بفا أدل إلى تعطيل

 الكلاـ.

ىذه ىي النتيجة الطبيعية للنهج الذم اختطو التفكتَ الكلامي كالذم قاد إلى تقليد متكلمي 
  42الفرؽ. يكمؤسس

 الكلام القديم على الطبيعيات الكلاسيكية: اعتماد -6
ا ىذا العلم، كذلك الكلاـ القديم على الطبيعيات الكلاسيكية كىي ابؼشكلات التي قاـ عليه اعتماد
إلى معطياتها كحقائق ثابتة نهائية، لكن العلوـ الطبيعية ابغديثة ألغت ىاتو ابغقائق، كبرىنت  استند

 على أف الكثتَ من فرضيات تلك الطبيعيات كأفكارىا أكىاـ بؿضة.

ع فإف الكلاـ التقليدم بصيع أبحاثو كانت تدكر حوؿ بؾموعة من ابؼسائل فقط، م ،إضافة إلى ذلك
تكرار نفس ابؼسائل دائما، كالتفكتَ في حدكدىا، إلى أف تشكلت بؽذه ابؼسائل حدكد صارمة، لم 
يقدـ أحد على بزطيها حتى أصبح مدلوؿ العقيدة ىو تلك ابؼسائل خاصة، كابزذ ابؼتكلموف نسقا 

ك تطور في عليو أم تغيتَ أ أبؿددا في ترتيبها، كلم يتغتَ ىذا النسق في ابؼدكنات الكلامية، لا يطر 
القركف الأختَة، كعلى الرغم من أف العلوـ كابؼعارؼ كابغياة البشرية الأخرل تغتَت كتطورت، إلا أف 

    43علم الكلاـ أخفق في استبعاد مباحث أساسية أخرل، كبقي ينوء بتكرار مقولاتو كمقدماتو ذاتها.

 العلمانية:  -7
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ربية غحلاؿ قوانتُ كضعية إعن بؾاؿ ابغياة ك  ـالإسلا إبعاد التي تطلب بفصل الدين عن ابغياة كبؿاكلة
كابػطر بيكن في تأثر بعض العرب بهذا الفكر  الإسلاميةالعقيدة عن ، ليصلوا بذلك إلى بزلي لالوبد

 44.تيارالبفا يستدعي إلى بذديد علم الكلاـ بؼواجهة ىذا 

 :الاستشراق -8
ليضعفوا عزبية  اريف حقائقهبر تشويهها،بالشبهات، قصد  عمل على قذؼ الشريعة الإسلاميةي 

  45ابؼسلمتُ، كتشكيكهم في دينهم.

 الإسلامية: الأمةالحداثة وتداعيتها على  -9
بؿاكلة بذلك تفريغ ابؼسلم من الإبياف كالتوحيد كتركو في ظلمات الشرؾ كالإبغاد، كقد شملت ابغداثة 

 ىا.جوانب بـتلفة من ابغياة السياسية كالاقتصادية، كالفكرية كالأدبية كغتَ 

تأثر بعض العرب كذلك بعد رجوعهم من البعثات العلمية في الغرب، بفا استدعى أيضا  إلى بفا أدل
 46بذديد علم الكلاـ.

كفي ظل ىذه ابؼبررات أصبح لابد من بذديد علم الكلاـ نظرا إلى للإشكالات  ابؼستجدة التي يواجو 
 ابؼسلم ابؼعاصر .

 العب دكر ك الإسلامية التي نشأت في ابغضارة الإسلامية  علم الكلاـ من العلوـ أفنستنتج بفا سبق 
ستدعى إلى القوؿ بتجديده من افي نصرة الإسلاـ إلا أنو تعرض لعوامل أدت إلى ركوده، بفا  فعالا

 قبل بعض العلماء كذلك في القرف التاسع عشر.
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 المبحث الثاني: منهج التجديد في علم الكلام عند وحيد الدين خان
 المطلب الأول: تجديد علم الكلام عند وحيد الدين خان

 المطلب الثاني: عرض قضية معارضي الدين ونقدها
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  لدين خانالمبحث الثاني: منهج التجديد في علم الكلام عند وحيد ا
في ىذا ابؼبحث سنذكر إف شاء الله منهج كحيد الدين خاف في علم الكلاـ كنبرز طريقة نقده 

 للمعارضتُ للدين كشبههم.

 :ديد في علم الكلام عند وحيد الدين خانجالمطلب الأول: الت

ىتماـ اىتم كحيد الدين خاف بقضية علم الكلاـ في العصر ابغديث، كاعتبره من العلوـ التي بهب الا
كائل من الأبها في ىذا العصر، لكن بأدكات جديدة، بعيد عن تلك الأدكات التي كاف يستعملها 

قوامها التفاعل مع ىذا العصر  علماء الكلاـ، كقد أعطى كحيد الدين خاف رؤية جديدة بؽذا العلم،
الذم  ، امىلقدابؼتكلمتُ كبرولاتو الفكرية كالعلمية. فعلم الكلاـ القديم الذم كاف ابؼعتزلة كغتَىم من ا

مهمة في بؿاججة خصومهم بفكرىم آنذاؾ. لكن في  اأدكار  أدل كاف يتوافق مع عصرىم كقضاياىم
ت ابؼوضوعات كالقضايا، التي كاف يناقشها علم الكلاـ القديم، بؽذا بهب أف يكوف ىذا العصر اختلف

ابغياة، كأىم الأشياء التي بهب وانب ج على ذلك العصر في كثتَ من اكبتَ التجديد في علم الكلاـ   
أف تكوف طريقا لعلم جديد للكلاـ، ىو بذديد ابؼنهج كالأسلوب، لأنو حصلت التغتَات، ككما يطلق 

فالإنساف في العصر ابغديث  ينظر للعلم  47عليها البعض انقلابات منهجية كتطورات فكرية كعلمية،
لأنها لم تعد تلائم ىذا  الدين في ابؼاضي، كيرفض طرؽ الاستدلاؿ القدبية التي كاف يستخدمها رجاؿ

العصر الذم يؤمن بالطريقة الصحيحة كابؼعتمدة للاستدلاؿ ابؼقبوؿ ىي تلك التي أنتجها التفكتَ 
بؼقاييس علمية حديثة  ،كلذلك أصبح العقل ابغديث يطالب بإخضاع ابغقائق الدينية ،العلمي

ىم فقط، بل حتى كثتَ من ابؼسلمتُ يريدكف للاستدلاؿ، كليست ىذه مطالب ابؼنكرين للدين كحد
من باب ليطمئن قلبي أف بهدكا جوابا  لتساؤلاتهم العلمية، حتى لا يعتًيهم شعور بالنقص في صحة 

 48.عقيدتهم
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 فتجديد علم الكلاـ عند كحيد الدين خاف يقوـ على ركيزتتُ أساسيتتُ بنا:

كابؼسائل، بل في ابؼنهج كالأسلوب، ذلك أف  في القضايا اأف التجديد الذم يعنيو ليس بذديد أولا:
مصدرىا الوحي، كليس العقل البشرم، الذم تقصر مهمتو في فهمها  التي ديةيابؼسائل كالقضايا العق

 إدراؾكاستيعابها، كأما ابؼنهج كالأسلوب فهما يتغتَاف كيتطوراف بتغتَ كتطور الزماف كابؼكاف كمستويات 
 49النّاس.

كيعتٍ العقل العلمي أك العقلية العلمية، التي تهمها ابغقائق، كتتمثل في تقديم  العقل ابعديد، ثانيا:
علم الكلاـ على أساس التجربة كابؼشاىدة لا على أساس التخمينات أك القياسات ابؼنطقية، فإف 
الثورة التي حدثت في العصر ابغديث تقوـ على دراسة ابغقائق الطبيعية ككل شيء بـتًع سواء أكاف 

أـ طيّارة، إبما ىو عمل يتماشى مع ىذه ابغقائق، ىذه ىي الثورة التي قادت كل الثورات  دراجة
الثورة، حتى تغتَ أسلوب  ا العقلية في ىذا الزماف، كما من جانب في جوانب ابغياة إلّا كتأثرّ به

أساس إنساف اليوـ أبنية أكثر كزنا لأمر ثبت على  التحليل في ىذا العصر، كمن الطبيعي أف يولي
على أساس ابغقائق، فالإنساف اليوـ لا يصنع  يابغقائق العلمية، لقد سار إنساف اليوـ في مدارج الرق

يقينو كطريقو إلا على أمور تثبتها ابغقائق، فالفكر الإنساني كاف يقوـ في ابؼاضي على القياسات 
ن ىنا تبدأ الفجوة بتُ الفلسفية، كلكن الثورة العلمية كضعت فكره على أساس ابغقائق العلمية، كم

علم الكلاـ القديم كعلم الكلاـ ابعديد، كتصل إلى حد القطيعة، فقد كاف علم الكلاـ القديم على 
 50بمط الاستدلاؿ الطبيعي.

كبؽذا كاف من الضركرم بذديد علم العقيدة أك بالأحرل بذديد منهج علم العقيدة حتى تصل حقائق 
بهم. لأف حقيقة علم الكلاـ تتخلص في أنو استجلاء حقائق الدين الإسلامي إلى عقوؿ الناس كقلو 

الدين بالأدلة التي تطمئن الذىن ابعديد أك العقلية ابعديدة، كتوصل التعاليم الإسلامية بأحدث 
 51أساليب الاستدلاؿ ابؼلائمة للعقل ابعديد.
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  للإسلاـ،   اجديد هو جديد بالنسبة لأكدياف كالأمم الأخرل،  ليسفبمط الاستدلاؿ ابعديد إذا كاف 
الذم يعبر عن الاستدلاؿ بابغقائق الطبيعية، إذا  والاستدلاؿ القرآني إبما ىو النمط نفسلأف بمط 

، لأف علم الكلاـ ىو بؿاكلة لفهم كحدة العلم 52ىو علم الكلاـ القرآني إبمافعلم الكلاـ ابعديد 
تقويم ما البوجود علم جديد كقديم، فهذا  ابؼوحى كالعلم الكوني كفي ابغقيقة لا توجد إشارة في الإسلاـ

فعلم الكلاـ في حقيقة الأمر ما ىو إلا تدكين ابؼعقولات القرآنية كلكن  ،ىو إلا خطأ ابؼتكلمتُ
متكلمي العصر العباسي رأكا أف تدكين ىذا العلم ليس أكثر من تطبيق ابؼعقولات الإسلامية الفلسفية 

القرآنية كالكونية لا  لأف ابؼعقولات ،لم الكلاـ إلى قديم كجديدالبشرية كابػطأ الذم كقعوا فيو فقسم ع
يطرأ عليها أم تغيتَ على خلاؼ ابؼعقولات الفلسفية البشرية القابلة للتغتَ بتغتَ الزمن، إف علم 

علم الكلاـ على أساس    ،الكلاـ القرآني ثابت لا يتغتَ فشأنو شأف العقائد القرآنية لكن حتُ دكّف
 53كابعدة. ية أصبح عرضة للقدـالعلوـ البشر 

علم الكلاـ ىو ابزاذ الأسلوب السلس البسيط للكلاـ، بذديد  كمن ابؼبادئ التي نادل بها خاف في 
كينفذ في أعماقو كيسيطر  الإنسافالبسيط السهل يسرم كفق طبيعة  ؼ،بىلو من التعقيد كالزخر الذم 

النفس البشرية كلا تستطيع أف تهضمو  سيغوتستبخلاؼ الكلاـ الصناعي ابؼعقد الذم لا  ،على كجوده
 ىضما صحيحا.

لأنو ىو ؛ على الناس بأسلوب علمي الإسلاـالأسلوب القرآني، كعرض  إلىعودة الى ال خافبؽذا دعا  
 54أسلوب القرآف.

 فمنهج كحيد الدين خاف فالتجديد علم الكلاـ يعتمد على ابؼنهج القرآني القويم.
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 دها: ة معارضي الدين ونقالمطلب الثاني: عرض قضي 
ىذه الركيزة أساسية لتحطيم ابغواجز التي أقامها ابؼلحدكف بتُ العلم كالدين، فلا بيكن دعوتهم إلى 
الإسلاـ في ىذا العصر كالاستدلاؿ على العقائد الإسلامية من دكف إبطاؿ دعوة معارضي الدين 

    55كحججهم، كإثبات حقيقة الإبياف كأحقية الدين الإسلامي.

غريزة الإنسانية التي تبحث حقائق كىو  ملاحدة من العلماء إلى أف الدين شيء لا حقيقة لو، لفتَ 
ستحسنة، إلا أف ابؼعلومات كالوسائل انتهت بأجدادنا إلى ابؼمن ىذه الغريزة  فبرغمالكوف كأسراره، 

طورات العلمية الإلو كالدين. فبعد التن إجابات غتَ صحيحة، كىي التي برتويها الآف أفكارىم ع
ابؼعلومات ابغديثة شيئا كثتَا من ابؼعتقدات الاجتماعية كابغضارية، فقد حاف الوقت  ابغاصلة أصلحت

 لإعادة النظر في بصيع ما كصل إليو أجدادنا من أفكار.

معارضو الدين أف التطور الذم بلغ بو الإنساف أعلى مستول الإنسانية، كىو  يكبناء على ىذا يدع
 ..... 56ن تلقاء نفسوللدين م ينف

كالسر في ذلك أف الأفكار ابؼتطورة ابغديثة تؤكد أف ابغقيقة ليست إلا ما بيكن فحصو كبذربتو علميا، 
علماء بيولوجي، حيث يرل  الأكؿ ساس: فأالدين على ثلاثة أسسو كلقد قامت قضية معارض

كاف ىو   الإلو أف واة، كقالالبيولوجيا أف كل ما بودث في الكوف خاضع لقانوف معلوـ قانوف الطبيع
نفس حيث ينسبوف فكرة كجود فهو علم ال ،أما الأساس الثاني 57،المحرؾ للكوف، ثم فقطعت صلتو بها

إلى اللاشعور الإنساني حيث اكتشف فركيد أف اللاشعور قد يقبل  أفكاره،  كقد يبتدع  مفاىيم   لإلو
بعنة كالنار التي تكبر مع الأطفاؿ ادينو، كفكرة لو، ك لإخيالية لا حقيقية  بؽا، كالتي  تتعلق بوجود  

ن فتَل أف الدين ابن البيئة التي نشأ فيها تاربىانية الديفي فيتمثل  ،دكف شعورىم، كأما الأساس الثالث
مراض لأكالفيضانات، كالزلازؿ، كا .كالأمطار:العوامل الطبيعية  أماـعندما يضعف  القديم الإنساف
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لو، كقدسها، كرآىا الوحيدة التي تنقذه من عوامل الطبيعة كآمن بهذه الإىا ضية بظااتً فافيبتدع قوة 
 58القوة يقوؿ ىكسلي: " فالدين الابؽي ىو نتيجة تعامل خاص بتُ الإنساف كبيئتو"

ىذه الأسس التي جاء بها معارضو الدين لإبطاؿ الدين بنفس طريقتهم لقد نقد كحيد الدين خاف 
 العلمية.

الذم قاؿ بو علماء البيولوجيا كلعل أىم ما يوجو إلى ىذا الأساس من نقض فنقض الأساس الأكؿ 
ىو الاختلاؼ ابؽائل بتُ ما بهيب عليو العلم من الأسئلة، كما بهيب بو الدين فيتضح قصور العلم في 

و، كالذم ا لبأف الطبيعة حقيقة من حقائق الكوف كليست تفستَ  59،تعليلو الظواىر، كىنا يبرز القوؿ
ه ما ىو إلا ىيكل لظاىر الكوف، فالعلم ابغديث يفصل ما بودث، كليس بتفستَ بؽذا الواقع اكتشفو 

 م ىو الإجابة عن السؤاؿ ما ىذا؟ كليس لديو إجابة عن السؤاؿ لكن بؼاذا؟ لفكل مضموف الع

  عملية الكانت   " يقوؿ: اأمريكي في البيولوجي أستاذكيستشهد خاف بقوؿ سيسيل بابس ىاماف، 
، فأصبحت اليوـ بابؼشاىدة ابعديدة للهمن البدف تنسب من قبل  اة في صتَكرة الغذاء جزءدىشابؼ

فما القوة التي أخضعت العناصر الكيماكية لتصبح  الالو؟كجود  فهل أبطل ىذا ،تفاعلا كيمياكيا
من تفاعلا مفيدا؟ إف الغذاء بعد دخولو في ابعسم الإنساني بير بدراحل كثتَة خلاؿ نظاـ الذاتي، ك 

ابؼستحيل أف يتحقق كجود ىذا النظاـ ابؼدىش باتفاؽ بؿض. فقد صار حتما علينا بعد ىذه 
 ،ابؼشاىدات أف نؤمن بأف الله يعمل بقوانينو العظمى التي خلقت بها ابغياة". كنقض الأساس الثاني

على ىذا الدين نتاج اللاشعور الإنساني، كيرد كحيد الدين خاف  إفالذم يتمثل في علم النفس يقوؿ 
 .القوؿ بأف قوؿ العلماء بأف الذىن الإنساني بوتفظ بأفكار قد تبدك فيها بعد في صورة غتَ عادية

في بؿلو كي نبطل الدين؟ لا فهو يعتبر استدلالا غتَ عادم من كاقع عادم. فهو  افهل يعتبر قياس
 60ثم يقوؿ ىذا ىو الذم قاـ بخلق الإنساف. امصنع صنعبارة على من ي
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يب الفكر ابغديث أنو يستنبط من حادث عادم دليلا غتَ عادم، فهذا الدليل لا كزف لو كمن معا
من الواجهة العلمية فراغ في أصلو، لا يوجد بو شيئا قبل  الإنسانيمن الناحية ابؼنطقية، كأف اللاشعور 

تحيل أف كلادة الإنساف، إبما يستقر فيو سول ابؼعلومات التي شاىدىا الإنساف في حياتو، كمن ابؼس
 ، فالأنبياء جاؤكا بحقائق لم يعلمها ابػلق أبدية كغتَ معركفة.بىزف حقائق لم يعلمها من قبل

أما نقضو لأكساس، الثالث فهو التاربىي الذم يتمثل في أف   61كقد أثبتت صحتها أم زماف      
بدك بؽم الدين الالو فكرة من كحي العقل خاف بأف أنهم لم يدرسوا الدين من كجو الصحيح، كبؽذا ي

كأنهم كيعمموف أحكامهم، بحيث تشمل كل ابؼمارسات كالأفكار التي تنسب إلى الدين أم   غريبا.
دين، دكف فحصها بؼعرفة صحيحها من خطئها، في أم مرحلة من مراحل التاريخ ثم يتأملوف في ضوء 

 جية فوؽ الإنسافىذا المحصوؿ حقيقتو، ككأف الدين في نضرىم حقيقة اجتماعية، كليس حقيقة خار 
 62 كالمجتمع.
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 :وحيد الدين خان على شبهات الماديين ودالمطلب الثالث: رد
 :الدين كنبتُ طريقة نقدىا كافي ىذا ابؼطلب سنعرض بعض الشبهات التي قاؿ بها ابؼلاحدة لينكر ك 

 :الارتقاء العضوم أولا:

من قبل  العلماء، حيث يرل داركين  اكبتَ تعد نظرية الارتقاء العضوم من النظريات التي لاقت صدل  
البدء بل نشأت  ذأف الباحث الطبيعي إذا تدبر أصل الأنواع، سيلاحظ أف الأنواع لم بزلق مستقلة من

قد اعتمد داركين على بؾموعة من الأحياء البحرية، كمن ىذه كتلك كجد ىناؾ ك من أنواع أخرل، 
كاحدا أك بضعة أصوؿ بمت كتكاثرت كتنوعت في زمن  بؽا أصلاأف تطور بتُ ىذه الأنواع بالرغم من 

 الإنساف  فقد ترؾ  داركين  نمديد بدقتضى قانوف الانتخاب الطبيعي، ىذا على الكائنات ابغية أما ع
سألتو  معلقة، لكنو عاد فرأل أف ليس ىناؾ من موجب لاستثنائية من قانوف التطور قد تبعو م

ظلت نظرية الارتقاء برصل على تأييد متزايد، يوما  :"ل ل وؿبؾموعة من الفلاسفة ابؼاديتُ حيث يق
، بعد داركين، حتى إنو لم يبق شك لدل ابؼفكرين كالعلماء في أف ىذه ى ابؼنطقية  ي الوسيلةبعد يوـ

يوضح الفيلسوؼ لل عملية تطور نظرة  ."الوحيدة التي تستطيع أف تفسر عملية ابػلق كتشرحها 
كبدا أف ابؼلاحدة لا  اية بروبؽا إلى الوسيلة ابؼنطقة الوحيدة لعملية ابػلق.الارتقاء بعد داركين إلى غ

لا بالعلم التجريبي فقد نقض العلماء ككحيد الدين خاف ىذه النظرية حيث يقوؿ خاف بأف إيؤمنوف 
حتى ابغيوانات في ابغديقة لم ك العلمية  63ىذه النظرية لم تثبت صحتها عن طريق ابؼشاىدة كبالتجارب

 :جموعة من الردكد منهابدضاؼ العلماء نقدىم إلى ىذه القضية أك  64ظ تطورىا.يلاح

أف ابعماد غتَ قادر على برستُ نفسو بنفسو، بل بييل إلى التجرد أك الاستقرار كلا فائدة قط من   .1
يؤدم إلى الابكلاؿ كالتفكك، كيسبب انقراض ابؼعادف كتفتت ، الاعتماد على طوؿ الزمن لأنو

 الزماف ىداـ كليس بناء، ككذلك عدك التطور. الصخور، فعامل
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حياء على أف ليس فقط ابغياة تأتي من ابغياة، بل على أف كل حي يأتي بحي لأتأكيد علماء ا .2
كلا بيكن  66،صلحأكلكلذلك فإف الاستدلاؿ بقانوف الانتخاب الطبيعي يفسر عملية البقاء  65،مثلو

ىذا  نأحسن سن 67،لعلماء يذىبوف إلى التطوركىذا ما جعل اأبدا أف يفسر حدكث ىذا الأصلح، 
 68.الكوف كأسراره التي ماىي في الواقع إلا من آيات على كجود ابػالق في خلقو

الزكاؿ عن  كأإحدل الطرؽ التي تسلكها بعض الكائنات في سبيل البقاء  كالانتخاب الطبيعي ىو
طريق ا التي يتم فيها الانتقاء فإنها تنشأ عن تكاثر بتُ الأنواع ابؼختلفة. أما الأنواع ذاتهالطريق ابغياة، ك 

 69.طفرات بزضع لقوانتُ الوراثة كمظاىرىا، كىذه القوانتُ لا بزضع للصدفة العمياء

 :ابؼادةأزلية  ثانيا:

نو نشأ من عناصر مادية كاختلفوا أزؿ، كقالو الأ نو موجود منذأبنفسو ك  قاـ يؤمن ابؼلاحدة أف الكوف
ذه العناصر بتُ ابؼاء كابؽواء كالنار كاستمرت ىذه الفكرة إلى العصر ابغديث، بينهم في برديد ى امفي

مية التي شهدىا لهم أف التجارب العظلسوء ح وأن إلاالتي دعمت التجارب العلمية النزعة ابؼادية، 
ىذا العصر أبطلت ىذا القوؿ، حيث أف العلم أثبت أف ابؼادة ليست أزلية، كأف الكوف لو بداية كعلة 

 .مية ابغديثة نسفت القوؿ بأزلية ابؼادةلخلقو، فاكتشافات بعض القوانتُ الع في

ية كمفاده "أف ابؼادة إذا ضغطت سخنت كارتفعت درجة رار كعلى سبيل ابؼثاؿ قانوف الديناميكا ابغ
 .العظيمة للكوف ازدادت حرارتو كدرجة تعادلو ابغرارم الانكماشاتتعادبؽا ابغرارم ككلما ازداد عدد 

فلابد من أنو كانت  70ىناوقت الر البدا أف درجة حرارة الكوف كدرجة تعادلو ابغرارم بؿدكدتاف في ر   
الشمس ابؼشعة كالنجوـ ابؼتوىجة كالأرض الغنية بابغياة فكل  في لو بداية، كأف مظاىر الكوف ابؼتمثلة
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فيقوؿ خاف: ، 71بدأ فيها ىذا دليل على أصل الكوف كأساسو كيدؿ على أف الكوف لو بغظة زمنية
"أف شواىد الطبيعية أيضا تشهد أف الكوف لم يكن أزليا، كأنو لو عمر كىذا يتعارض مع إنكار 

   72موجود".

 :الصدفة ثالثاً:

جلست  لو التي خلقت ىذا الكوف لينكركا كجود ابػالق، حيث يقوؿ ىكسلة ف بالصدفو يؤمن ابؼادي
ها بؼلايتُ السنتُ، فلا تستبعد أف بذد في لت تضرب على حركفظستة من القركد على آلات كاتبة، ك 

بعض الأكراؽ الأختَة التي كتبتها قصيدة من قصائد شكسبتَ، فكذلك الكوف نتيجة لعمليات 
 73.عمياء، تدكر في ابؼاء بؼلايتُ السنتُ

، إف نشأتو ليس كراء نشأة الإنساف غاية أك تدبتَ أف"ىذه النظرية ابؼادية مؤيدا برتراند رسل كيقوؿ  
ياتو كآمالو كبـاكفو كعواطفو كعقائده، ليست إلا نتيجة لاجتماع ذرات جسمو عن طريق كح

، كإبما ىي نظرية رياضية اإف نظرية الصدفة ليست افتًاض" كيقوؿ أحد العلماء الأمريكيتُ  ".ابؼصادفة
مة عليا، كىي تطلق على الأمور التي لا تتوفر في بحثها معلومات قطعية، كىي تتضمن قوانتُ صار 

للتمييز بتُ الباطل كابغق، كالتدقيق في إمكاف كقوع حادث من نوع معتُ، كللوصوؿ إلى نتيجة، ىي 
  74."معرفة مدل إمكاف كقوع ذلك ابغادث عن طريق الصدفة

أف بصيع العلوـ بذهل أم صدفة أنتجت ىذا الواقع العظيم  "كحيد الدين خاف على ىذه النظريةكيرد 
 ف.ذا الركح العجيبة في الكو 

كلو افتًض أف ابؼادة أكجدت نفسها في ىذا الكوف، كأف بذمعها كتفاعلها من تلقاء نفسها، ففي 
ف صدفة أخرل بروؿ طريقنا، لأف الرياضيات التي أعطت إفر بتفستَ الكوف، فظن نلتلك ابغاؿ أيضا 
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عل قانوف مكاف رياضي في كجود الكوف ابغالي، بفإالصدفة الثمينة، ىي نفسها التي تنفى أم  ةنكت
  75."الصدفة

عناصر ىي:  ةإف البركتينات من ابؼركبات الأساسية في بصيع ابػلايا ابغية كىي متكونة من بطس 
الكربوف كالأيدركجتُ كالنيتًكجتُ، كالأكسجتُ كالكبريت، كيبلغ عدد الذرات في ابعزمء البركتيتٍ 

عنصرا موزعة كلها توزيعا  92 الطبيعة بؼا كاف عدد العناصر الكيماكية في .ربعتُ ألفأالواحد 
من جزئيات البركتتُ بيكن حسابو  مءعشوائيا، فإف إمكانية اجتماع ىذه العناصر ابػمسة لتكوين جز 

بؼعرفة كمية ابؼادة التي ينبغي أف بزلط مستمرا لكي تؤلف ىذا ابعزمء، ثم بؼعرفة طوؿ الفتًة الزمنية 
  .ء الواحداللازمة لكي بودث ىذا الاجتماع بتُ ذرات ابعزم

يوجتُ بحساب ىذه العوامل بصيعا فوجد أف الفرضية لا تهيأ  لزر كقد قاـ العالم الرياضي السويسرم تشا
 160مضركبا في نفسو  ةعن طريق ابؼصادفة لتكوين جزئ بركتيتٍ كاحد إلا بنسبة كاحد إلى رقم عشر 

لزـ ستتكوف كمية ابؼادة التي ت كىو رقم لا بيكن النطق بو أك التعبتَ عنو بكلمات، كينبغي أف  76مرة.
كاحد أكثر بفا يتسع لو كل ىذا الكوف بدلايتُ  مءبغدكث ىذا التفاعل بابؼصادفة بحيث ينتج جز 

طريق ابؼصادفة بابؼلايتُ لا برصى  على سطح الأرض كحدىا عن مءز ابعكيتطلب تكوين ىذا  .ابؼرات
   .لسنتُمرة ا 243بأنها عشرة مضركبة في نفسها  كقدرت من السنوات

كم بوتاج خلق ابغيواف؟ إذا كانت ىذه الأرقاـ من أجل إنتاج خلية حية ك كم بوتاج خلق الإنساف؟ ف
لعجيب أف ينسب ابؼادم الكوف إلى ابؼصادفة كلا ينسبو إلى الله بالرغم الإمكاف الرياضي اكاحدة، من 

  77لا شيء.ما يقرب من في نسبها الصحيحة ىو -عن طريق الصدفة  -في توفر العلل اللازمة للخلق

تقوـ بذديد علم الكلاـ،  في وةكنستنتج بفا سبق ذكره في ابؼطالب السابقة أف كحيد الدين خاف دع
 رده على ابؼلاحدة كابؼاديتُ. على استخداـ ابؼنهج العلمي التجريبي في 
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 المبحث الثالث: تجليات المعرفة العلمية عند وحيد الدين خان
 المطلب الأول: الموضوعات التقليدية
 المطلب الثاني: الموضوعات الحديثة



 

ند ع في تجديد علم الكلام المبحث الثالث: تجليات المعرفة العلمية
 وحيد الدين خان:

حدد كحيد الدين خاف جوانب التجديد في علم الكلاـ منها بذديد موضوعو مع المحافظة على بعض 
ابؼواضيع ابؼتعلقة بالدنيا كالآخرة، فانقسمت ابؼوضوعات التي ناقشها كحيد الدين إلى قسمتُ 

 موضوعات تقليدية كموضوعات حديثة.

إلى بعض ابؼوضوعات التقليدية كابغديثة التي ناقشها كحيد  -بإذف الله -كفي ىذا ابؼبحث سنتطرؽ
 الدين خاف. 

 المطلب الأول: الموضوعات القديمة

 على وجود الله: إثبات الفرع الأول: طريقة الاستدلال

على معطيات العلم التجريبي،  باعتمادهعلى كجود الله  الاستدلاؿاتبع كحيد الدين خاف في طريقة  
مع منهج القرآف، قاؿ  ىالذم يتماش بغديث، كيرل أف الأسلوب ابؼعاصر كىولتكوف أقرب للعقل ا

ينَ  يرََ  أَوَلمَْ  تعالى:  ِ مَاوَاتِ  أَنذ  كَفَرُوا الَّذ ء   كُذ  المَْاءِ  مِنَ  وَجَعَلنْاَ ففََتقَْناَهَُُا رَتقْاً كََهتََا وَالَْْرْضَ  السذ أَفلَََ  حَّ   شََْ

 78".30"الأنبياء   يؤُْمِنوُنَ 

ففي ىذه الآية دليل على ما يسمى في العصر ابغديث بنظرية الانفجار العظيم، بدا أف الله مطلع على 
الإنساف منذ ميلاده إلى كفاتو كعليم بو .....، فهو بىاطب ابؼنكرين بأسلوب غتَ زماني، فيقوؿ إف 

 .؟؟تكفركف بو  لله موجودة ككائنة في نفس الكوف الذم تشاىدكنو بعيونكم فكيفاأدلة كحدانية 

كتشف أف سائر ا يد أف بشة بؾرات تندفع إلى ابذاه ابػارج بسرعة فائقة، ثم فكقد أجرل العلماء بحوث ت
 الكوني البدائي. الانفجارالمجرات تستَ بسرعة إلى ابذاه ابػارج، كأف بعض الأشعة النابذة عن 
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ابتة، كىذه النظرية دليل على كجود كبعد ىذه البحوث العلمية ابؼتتالية، أصبحت ىذه النظرية حقيقة ث
الله بقوانتُ الطبيعة لأف الكرة ابؼادية ابعامدة لا بيكن أف تتحرؾ إلى ابذاه ابػارج بصفة منتظمة بدكف 

 بؿرؾ خارجي.

فالقرآف دعا إلى الإبياف بالله خالق ىذا الكوف، عن طريق ابؼشاىدة، كليس كما أقاـ ابؼتكلموف 
   79غط عقليتهم الفلسفية. برت ض يةالقدامى أدلة قياس

فأكبر دليل على كجود الإلو ىو ابؼخلوؽ، فابغقائق الطبيعية تدعو إلى الإبياف بالله ككذلك النظاـ 
العجيب في ىذا الكوف كأسراره الدقيقة لا بيكن تفستَه إلا أف قوة قد خلقتو، كإف ىذه القوة عقل لا 

  80حدكد لو، كأنها ليست بقوة عمياء.

الدين خاف العديد من الشواىد الأخرل الدالة على كحدانية الله في ىذا الكوف كالتي  فقد قدـ كحيد
 يرد بها على ابؼعارضتُ للدين منها:

 نظرية التشكيك في الوجود. - أ
هناؾ بؾموعة قليلة من ابؼفكرين يشككوف في كجود، تقوـ ىذه النظرية في التشكيك في كل شيء، ف

، كأف ىذا الوجود عبارة عن عدـ بؿض، كلا شيء غتَه لكونياك  وجود الإنسانيلل كيعتقدكف أنو لا
 ذلك.

الشكوؾ في كجود الكوف الذم يتخذ شكل نظرية كأدرية. كقد نقد كحيد الدين خاف ىذه  هفهذ
"فنحن عندما نفكر ىذا دليل على أف لنا كجودا، كحتُ نصطدـ في الطريق بحجارة ثم : النظرية فيقوؿ

 ذاتو على أف ىناؾ عابؼا موجودا ذاتيا خارج كجودنا". نتألم فهذا الواقع دليل في

فلو قاـ أحد يشكك نفسو في كجوده الذاتي ككجود الكوف فسوؼ يعتبر ذلك حالة استثنائية مفردة، 
 لا ترتبط بتجربة ابؼلايتُ من بصاىتَ الناس.

 

                                                 
 .109-108ث الإسلامي، صعانظر: كحيد الدين خاف، الب - 79

 .51نظر: كحيد الدين خاف، الإسلاـ يتحدل، صا - 80



      81للإلو.في ذاتو كجود خارج ذاتنا، فهذا ليس دليل ملزـ بأنو لا كجود  لكوففقوؿ أف ليس ل

 الأنظمة المعقدة: - ب
في الكوف كىي ما إف النظاـ ابؼوجود في ىذا العالم يتجسد لنا في صورة الواضحة من خلاؿ أصغر 

فهي لا بزضع للمشاىدة نظرا لتناىي  82الذرة، التي تعد لا شيء بالنسبة للموجودات الأخرل.
ىذا فإنها برتوم على نظاـ  كمع 83كجودىا لصغر حجمها، بحيث لا بيكن مشاىدتها كلا كزنها.

عجيب، مشكلة مع بعضها ما يطلق عليهم بالإلكتًكنات، كمع ىذا فإنها لا تتصل مع بعضها، بل 
نظرا لوجود الدقة كالتعقيد، التي لا  84يوجد فراغ كبتَ بينهم فهذا النظاـ الذرم يستحيل قيامو بنفسو،

 سس كقوانتُ بدنتهى الدقة كالركعة.عظيم، الذم كضع أ 85بدهندس بالاعتًاؼبيكن تفستَىا إلا 

 تقليد الطبيعة: - ت
معظم اختًاعات الإنساف اليوـ ماىي إلا تقليد للطبيعة كالتي عاد العلماء لاستلهامها بعد عقود من 

من أمثلة اختًاعات الإنساف ابؼشابهة للطبيعة آلة التصوير التي تشبو عتُ  86العزكؼ عنها،
  88وذج الأبظاؾ، كصنع الطائرات تقليدا للطيور كغتَ ذلك.، ككذلك صناعة السفن على بم87الإنساف

 الخلق والوجود: - ث
نشاط العلمي اليؤمن بوجود الكوف كعلى ىذا الأساس من العلم كالإبياف يقوـ بصيع ألواف  الإنساف

ىذا الكوف لأنو لم  بخالقكابغيوم فإذا آمن الإنساف بوجود الكوف فهذا حتما سيقوده إلى الإبياف 
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فإنو كراءه علة كقوة في خلقو فلا يوجد  ،و فكل شيء مهما بلغ حجمو صغتَا كاف أـ كبتَايوجد نفس
 جاء إلى الوجود من العدـ. ءشي

 الكشوفات العلمية: - ج
على كجود الله كحدانيتو الفلك، كما بوتويو من الكواكب التي لا عدا كلا  ةمن ضمن الآيات الشاىد

بسرعة كبتَة سواء أكانت بؾموعات أك مثتٌ، كمع ىذا فإنها ، بالإضافة إلى ىذا أنها تتحرؾ بؽا حصرا
 لا تتصادـ مع بعضها، ككل في فلكو يسبح.

فالعقل لا بيكنو أف يدرؾ ىذا النظاـ العجيب كالدقيق دكف أف يؤمن بأف ىناؾ طاقة غتَ عادية تقيم 
       89ىذا النظاـ كتهيمن عليو.

 روح الكون الغريبة: - ح
لا بيكن أف يتصور ك ا الكوف، كالتي تقوـ بتدبتَه كتنظيمو كخلق التوازف فيو، إف الركح ابؼوجودة في ىذ

أنو يوجد نظاـ كركح في عملية مادية عمياء، حدثت اتفاقا بالإضافة إلى أنو يوجد حالات لا بيكن 
اجتماعها رياضيا، موجودة على سطح الأرض ىذا ما يؤدم إلى الإبياف بوجود طاقة عاقلة متسببة في 

 ه ابغالات.خلق ىذ

 خصائص حكيمة: - خ
خلق الله ىذا الكوف كىيأه ليكوف صابغا لتصرفات الإنساف عند الضركرة، كلقد أعطى كحيد الدين 
 خاف أمثلة تؤكد على كجود حكمة في الكوف، نذكر منها ما يتعلق بالنتًكجتُ. حيث يقوؿ: "إنو

أخرل، كتسمى حينئذ في كل ىبة من الرياح، ككذلك توجد في أجزاء كيمياكية ك % 78يوجد 
لنا ابعزء النتًكجيتٍ في غذائنا، فلولا ىذه  يأكلها يستغلها النبات لكي يه  هالنتًكجتُ ابؼركب" كىذ"

العملية، بؽلك ابغيواف كالإنساف ككل ما يعتمد على النبات في أكلو جوعا كفاقو، فلا يوجد نبات 
  90غذائي ينمو بدكف ىذا التحليل الكيميائي.

 على وجود الآخرة:  الاستدلالطريقة  :الثانيالفرع 
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كلو أنو في الغيب لكنو  ،النهائي بل يليو عالم آخر العالمبىبرنا القرآف الكريم أف ىذا العالم ليس 
، ككفقا بؽذا عرض كحيد الدين حقيقي كاقعي، كليؤكد القرآف ىذا القوؿ قدـ الأدلة بالعلم التجريبي

 91حصوبؽا معتمدا على ابؼنهج العلمي التجريبي. خاف ىذه ابؼسألة، كلأف الكثتَ من ينكر

 نعرض القضية في بعض ابعوانب منها: ؼكسو 

 إمكان الآخرة: -
إف أكؿ ما تقتضيو فكرة كجود الآخرة ىو أف الإنساف كالكوف في الآخرة لا يكوف في شكلها ابغالي، 

قن يقينا صادقا و كبكن نمن ابؼستحيل أف يكوف الإنساف كالكوف أبديتُ،  وأبديتُ كىذا ما يدؿ على أن
 92بأف الإنساف سيموت، كأف الكوف سينتهي.

بكن نعلم أف الصوت ىو عبارة عن موجات لا نستطيع أف نراىا  لصوتبؼا سبق :اضرب مثالا ن
 ،بالعتُ كحتُ بكرؾ ألسنتنا للكلاـ فإف حركتها تنشئ موجات في ابؽواء نطلق عليها)الصوت(

فالصوت صورة غتَ مرئية بردث في ابؽواء بسبب برريك ألسنتنا، ككلما تكلم الإنساف ظهر صوتو في 
كذلك بصفة دائمة حتى إف العلماء يركف أف كل صوت أخرجو أم إنساف قبل آلاؼ  ،شكل موجات

السنتُ ككل حديث أك خطبة ألقيت إلا كىي موجودة في شكل موجات في الأثتَ، حتى لو لم نرل 
فيمكن إعادتها  ،تلك الأصوات التقاطفإذا توفرت أجهزة نستطيع  ،الأصوات أك نسمعها اليوـ تلك

 في شكلها أك صورتها الأكلى في كقت ما.

من خلاؿ ابؼثاؿ الذم سبق نستطيع أف نفهم قضية عالم الآخر بشكل كاضح فكما يوجد غلاؼ 
تساـ أصواتنا،  إر لا نرل  نبكىنا مباشرة، ك للهواء بويط بنا ترتسم فيو كل أصواتنا بعد خركجها من أفوا

كذلك أيضا بنفس الأسلوب بويط بنا العالم الأخركم من أربع جهات، كىو الذم تسجل فيو نوايانا 
زاؿ أعمالنا معركضة على شاشة العالم الأخركم كسوؼ تظهر لنا تكإرادتنا بصوة دائمة كمستمرة، كلا 

    93بعد ابؼوت".
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 مسألة الموت:  -
، كلذلك ايؤمن بالآخرة )العالم الثاني( بواكؿ بدافع غريزتو، أف بهعل من الكوف عابؼا أبدي لا إف الذم

فهو يبحث عن أسباب كثتَة بسنع كقوع ابؼوت، من أجل أف بوظى بحياة خالدة، كبالرغم من بؿاكلاتو، 
رسالة جديدة إلا أنو أخفق في برقيق ىذا الأمر، ككلما حاكؿ البحث مرة أخرل ليمنعو، إلا كجاءتو 

)) بؼاذا ابؼوت؟(( ... سؤاؿ خطتَ كمهم يطرح كثتَا ، كىناؾ سؤاؿ عن حتمية ابؼوت، كأنو لا مفر منو
 إجابة بؽذا السؤاؿ نذكر منها: ئتيفي المجالس العلمية كبوجد ما يقارب إلى ما

حلوؿ ((، بيةالعص الأنسجةبذمد ((، كمية الأجهزة التًكيبية  انتهاء((، فقد ابعسم فاعليتويحينما (
السموـ أك  انتشار((، ضعف الأنسجة الرابطة ((، القليلة ابغركة، بؿل الكثتَة ابغركة منها لاليةابؼواد الز 

 94كغتَىا من الأجوبة التي تدكر حوؿ ظاىرة ابؼوت.( كما بعرؼ بػ"بكتًيا" الأمعاء في ابعسم

بؼوجودة في خلايا الدـ تطرأ عليها عملية إف ابعسم الإنساني دائما في عملية بذدد، كإف ابؼواد الزلالية ا
ثم بعد ذلك تقوـ بالتجدد، ككذلك بصيع خلايا ابعسم، بسوت كلكن برل مكانها خلايا  ،الإتلاؼ

جديدة، اللهم إلا ابػلايا العصبية، كقد أفادت دراسات البحوث العلمية أنو كل أربع سنوات تقريبا 
تُ تتغتَ، نضع سبنو بصيع ذرات جسم الإنساف في دـ الإنساف يقوـ بالتجدد بذددا كليا، كما أ

 كابغاصل بفا سبق أف جسم الإنساف ليس ىيكلا كأنو نهر جار، أم أنو في ))عمل مستمر((.

ق إلا بفلم ي ،لم تنجح تلك البحوث التي تقوؿ بأف ابؼوت أمر غتَ يقيتٍ إمكانية عدـ حصولو
ف بيكن أف بيوت في أم عمر أم لا يوجد عمر الذم أدتو الأزمات، كىو القوؿ بأف الإنسا الاحتماؿ

ع نللموت، كفي أم زمن ككذلك للزمن لا يوجد زمن بؿدد كلم تقدر ابغصوؿ على أم شيء بي ددبؿ
  95ابؼوت بعد ابعهود ابؼبذكلة.

 الظواهر الطبيعية: -
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م من بعد ىذه الأحداث التي ذكرت سابقا، تبينت كاتضحت مسألة نهاية العالم، فأصبح ابعميع يعل
القيامات الصغرل التي برصل على ظاىر الأرض، كىي التي ستحصل ثانيا على نطاؽ كاسع، حتى 

 تشمل الأرض ابؼأىولة كلها.

ف الزلازؿ ىي أقرب مثاؿ للقوؿ بإمكاف كقوع القيامة، فباطن الأرض بوتوم على مادة حارة جدا، إ
ؤثر بشتى الطرؽ على الأرض، فمنها ما ، كىذه ابؼادة التي نراىا تبالانفجارترل حينما يقوـ البركاف 

يكوف على شكل ىزات أرضية التي بكس بها، كىذا ما يطلق عليو  تصدر أصوات غريبة كبـتلفة، ما
 بػ"الزلازؿ" كىذه الكلمة بؽا أثر كبتَ في حياة الإنساف القديم حيث بقد أنها تذكره بابػوؼ كالرعب.

الإنساف، البسيط الذم لا يستطيع أف يفعل شيء فالزلازؿ ىي بدثابة ثورة تقيمها الطبيعة ضد 
أمامها، فالأمر كلو بأمر الله سبحانو، إف ىذه الزلازؿ قيامة صغرل ..... فحينما تقوـ الأرض 

، كسقف العمارات العالي درافكتصدر صوتها ابؼخيف، كدكيها الرىيب، كعندما تسقط ابع بالانفجار،
تصبح ابؼدف ابؼعمرة الكبتَة في  كأسفلها أعلاىا، كحينما كحينما يصبح عالي الأرض سافلها،، المحكم

القليلة عبارة عن خراب كدمار كحيثما عدد ابؼوتى، كتصبح جثت فوؽ  نيلا يتعدل الثوا زيجكقت ك 
بعضها مرمية على الشوارع كأنها حيتاف أك أبظاؾ طافت على سطح البحر ذلك ما يسمى بقيامة 

 الزلازؿ...

حي على أف الكوف سوؼ يندثر كينعدـ، كىي تعتٍ أف ىذا العالم الصغتَ فكرة تدؿ أك تو  ةخر الآ
عرفو منها نفي حتُ آخر، فالقيامة حقيقة نعلمها موجودة في الأعماؽ، كبكن الآف ما  اسيصبح كبتَ 

   96قى بها بشكل كاقعي.تأنها بفكنة كليست بابؼستحيلة الوقوع أك ابغدكث، كمؤكد أننا في الغد سنل

ابؼدىش كالمحتَ للقيامة بهعل الإنساف أماـ خطر داىم، كذلك يوجب عليو التزكد  إف ىذا الوضع
بدعلومات كافية حوبؽا، فالإنساف بهد صعوبة في ابغصوؿ عليها، فيجب عليو إذف أف يكوف يقظا 

 97عظيم انفجاربدا برصل أماـ عينة في بغظة في صورة ر دائما، لأنها 

 قضية الحياة بعد الموت. -
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ابغقائق التي بيكن من خلابؽا القوؿ: ك قا جديدة من الوقائع اشوفات ابغديثة اليوـ آفلقد فتحت الك
كبقائها بعد فناء ابعسم، لم يعد قضية كجدانية، بل أصبح  - ككائن مستقل  –إف كجود الركح 

 حقيقة بيكن إثباتها عن طريق الدليل التجريبي.

ا" تنتهي في كجودىا، كيقدر متوسط ىذه لقد اكتشف العلم أف ابعسم يتًكب أك من مكوناتو "خلاي
 ابػلايا ابؼوجودة في جسم الإنساف إلى ما يقارب عشرة مليار خلية. 

كىذه ابػلايا السابقة الذكر تتكسر كتندثر في كل حتُ، كالذم يقوـ بتعويض اجسامنا تلك ابػلايا 
مئات ابؼلايتُ من قوالب  التي نفقدىا كل يوـ ىو الغذاء، فابعسم في ىذا مثل البناء الذم يتألف من

 الطوب، كىو يغتَ من الطوب الواحد بالآخر في كل بغظة.

فالركح جزء من ابعسم تتغتَ بالتغتَات التي برصل للجسم، بالضبط مثلما أف الآلة تتأثر بدجرد 
أحد تراكيبها، كأيضا مثلما تتأثر آلة ابؼوسيقى عندما ينكسر أحد أكتارىا، كلكن فيما بىص  انكسار

كح كىذا لا بوصل، كىذا لا يدؿ على أف الركح شيء بـالف للجسم، كىي مستقلة في الر 
  98كجودىا.

بيوت الإنساف إذا مات  صبعسم خا ابظات سكمن خلاؿ ىذا يثبت أف كلمة الإنساف ىي كلمة لي
تشار ننفسها بوجود منفصل كمستقل عن ابعسم كا بالاحتفاظخاص لركح تقوـ  اسمكإبما ىي 
  99تغتَ ابعسم كعدـ تغتَ الركح دليل على أف ابعسم فاف كأف الركح لا تفتٌ. لعلأجزائو، ك 

سبب حدكث التغتَ بعلى فناء "الإنساف"، نستطيع القوؿ أف الإنساف مات  كلو كاف ابؼوت دليلا
 الكيماكم الذم بهرل في ابعسم كىذا التغتَ بير بدراحل، كإنو يعيش حياة أخرل جديدة بعد موتة! 

 

، كقالوا إف العقل، أك الإنساف ليس بشيء آخر، كلا يوجد إلا الاستدلاؿض الناس بهذا لم يسلم بع
نتيجة علاقة ابعسم بالعالم ابػارجي كإف الأفكار كالأماني لا توجد خلاؿ العمل ابؼادم إلا كابغرارة 

   100التي توجد نتيجة احتكاؾ قطعتتُ من حديد!
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 ن:ئيإن سبب ذلك شي

 في التًاب.   كاندثارهكيف للإنساف أف يبعث مرة ثانية بعد موتو   لا تستطيع أف نفهم أولا:

أف العالم ابؼوجود بعد ابؼوت غتَ ظاىر لأنظارنا بساما، فكل إنساف يرل العالم ابغالي بأـ عينو  ثانيا:
 الغد كعالم ما بعد ابؼوت عالم الآخرة، بؽذا لا يوجد لدينا يقتُ بأنو لمعا ألكلكن لا يوجد أحد ر 

    101حياة أخرل بعد ىذه ابغياة.توجد 

إف الشك في إمكانية ابغياة بعد ابؼوت ينشأ لأف ىناؾ تصور بأف النفس بؾرد الوجود ابعسماني الذم 
يظهر فقط، فيعتقد أف ابعسم الذم يظهر متحركا كبيشي على القدمتُ الإنساف ابغقيقي كالأصلي، 

التًاب فلا بيكن بعثو في صورة إنساف مرة  شرة فيتفإف تعفن ىذا ابعسم كأصبح عبارة عن أجزاء من
فيصبح لا يستطيع ابغراؾ، كذلك لأف فاعليتو  ،أخرل، كبكن بأعيننا نرل ابؼوت يدرؾ الإنساف حيا

أك بورؽ كيلقى في الأنهار على حسب  ،ثم يدفن بعد ذلك في الأرض ،كقدرتو التي كاف بيلكها انتهت
كيندثر جسمو كتقوـ أجزاؤه بالانتشار كيصبح جزءا  طقوس بعض الشعوب، ثم ماىي إلا أياـ قليلة

 حتى لا يتًاءل لنا أم كجود لو.  كاندثرمن الأرض بعد أف بروؿ إلى ذرات 

 ما الأمر الغريب في حادث ظهر قبل ثم تكرر حدكثو مرة ثانية! 

شتَ إلى يقوؿ كحيد خاف: "كأية غرابة في ىذا ابغدث كبكن نرل أمثلو كثتَة في ىذا العالم ابؼادم ت
نفس ابغقيقة كىي أف ابغياة بيكن أف تعاد مرة ثانية، مثلا: تأتي الأمطار في موبظها من كل عاـ 
لتكسو سائر أرجاء الأرض خضرة كبصالا، ثم يأتي فصل الصيف ليقضي على ىذه ابػضرة فتصبح 

ة، كىكذا الأرض مقفرة جرداء، إذا الأماكن التي كانت تغمرىا ابػضرة أصبحت ميادين جدباء قاحل
في ابؼرة الثانية كأمطرت السماء تدب ابغياة في  الأمطارتنشأ حياة ثم تنتهي، كلكن إذا جاء موسم 

تلك الأعشاب لتبدأ حياة جديدة، فتغمر ابػضرة من جديد الأرض ابعدباء، ككذلك الأمر بالنسبة 
 102فإنو سيبعث ليحيا حياة جديدة بعد ابؼوت".  ،للإنساف
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بعد ابؼوت بدثاؿ قوم بسثل في الأمطار في موبظها كفي فصل الصيف ككيف  كضع خاف قضية ابغياة
 تأثر على ابػضرة.

الفلاسفة )الركح( نكرانا شديدا، حتى إنهم قالوا إف )الشعور( ما ىو إلا التفاعل كالرد العصبي بؼا  أنكر
عن إمكانية بودث من حركة كنشاط في العالم ابػارجي، كمن خلاؿ ىذه النظرية لا بيكن التساؤؿ 

، ىو اابغياة بعد ابؼوت، كذلك لتحلل النظاـ ابعسماني كلأف ابؼركز العصبي في ابعسم لم يعد موجود
فإنهم يعتقدكف أف نظرية ابغياة  ،ابؼسؤكؿ عن التفاعل كالتنسيق مع العالم ابػارجي، كبناءا على ىذا

 عقلي أك كاقعي. أساسبعد ابؼوت أصبحت غتَ ذات 

فلنجرب أف بللق إنساف حيا ذا  ،اف:" إنو لو كانت ىذه ىي حقيقة الإنسافيقوؿ كحيد الدين خ
نعرؼ بكل كضوح بصيع العناصر التي يتألف منها جسم الإنساف، كىذه  -اليوـ –شعور، كبكن 

العناصر توجد في الأرض كفي الفضاء ابػارجي، بحيث بيكننا ابغصوؿ عليها، علمنا دقائق )بناء 
نا ىيكلو كأنسجتو كلدينا فنانوف مهرة يستطيعوف أف يصنعوا أجساما كجسم النظاـ( ابعسماني، كعرف

كلنصنع  –الركح يصركف على حقيقة مبدئهم  معارضولو كاف  -الإنساف، بكل مواصفاتها، فلنجرب
مئات من أمثاؿ ىذه الأجساـ، كليضعها في شتى ابؼيادين، في بقعة الأرض الفسيحة، ثم للنظر ذلك 

   103يو ىذه الأجساـ كتتكلم كتأكل) بناء على تأثتَات العالم ابػارجي(!؟ الوقت الذم بسشي ف

يناقش خاف مسألة الركح كأبنيتها ليثبت بؼنكريها )الركح( كيف أف جسم الإنساف لا بيكنو القياـ 
 بشيء لولا كجود الركح. 

 فهذا عن إمكاف بقاء ابغياة بعد ابؼوت.

 

 

 ضرورة الأخرة: -
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عظيم، ىو المحاسبة على الأعماؿ الدنيوية، ختَىا أك شرىا، كىذا  دؼا ىإف ابغياة ))الآخرة(( بؽ
من خلاؿ نيتو،  باستمراريدؿ على أف الأعماؿ التي يقوـ بها الإنساف في ابغياة الدنيا تسجل كبرفظ 

تسجيلها في الأثتَ أك الفضاء لاستطعنا عرضها  ناكقولو كعملو كلها يتم تسجيلها كاملة كلو أرد
 104من ختَ أك شر. نيالو الإنساف في ابغياة الدمأم كقت، كبهذا نعرؼ ما عمفصلة كفي 

كالآخرة ىي مكاف الذم تظهر فيو نتيجة ىذا ابعانب الآخر للعمل الإنساني، فكما أف أحد جانبي 
عمل الإنساف يسبب ظهور بعض الأحداث أيضا ابعانب الآخر لعمل الإنساف بىلق أحداثا أخرل، 

فقط أف حوادث ابعانب الأكؿ نراىا بأعيننا في نفس ىذا العالم بينما أحداث كلا يوجد فرؽ بينها 
ابعانب الآخر نراىا بعد ابؼوت، كل من يعيش في ىذا العالم منشغل بتحقيق نتيجة ما لنفسو عن 

فإنو سيحاكؿ خلق رد فعل موافق لعملو  ،في عمل ما أك عاطلا طريق عملو، كلا يهم إف كاف مشغولا
، كعمل الإنساف يتصف بالاستقامة أك اداتوكسيبتٍ الناس آراءىم حسب أخلاقو كع أك معارض لو،

  105يما يبذؿ فيو جهده.فالاعوجاج على حسب استخدامو لقواه كيقوـ بإثبات حقو أيضا 

كلم تعد موجودة كلكن بعد فتًة  انتهتقد بزطر لنا أفكار كبسرعة ننساىا، كبعدىا بىيل لنا أنها 
 ا خلاؿ نومنا رؤل أك نتكلم عنها في حالات ابؽيستتَيا أك ابعنوف.ليست بالقصتَة نراى

كىذه الأحداث تدؿ على أف ىناؾ أطراؼ في ابغافظة )العقل( لا نشعر بها، بؽا كجود مستقل بذاتو  
 كقائمة بنفسها.

كلقد تم إثبات أف بصيع الأفكار برفظ بشكل كامل من خلاؿ التجارب العلمية كلا نستطيع أف 
كتم إثبات أيضا أف الشخصية الإنسانية لا تنحصر فيما نسميو )الشعور( بل ىناؾ أجزاء  بمحوىا،

أخرل من الشخصية الإنسانية تبقى كراء الشعور كىي تشكل جزءا كبتَا من الشخصية الإنسانية، بل 
  106ىي ابعانب الأكبر منها.

 الرسالة: وجودعلى  الاستدلال: طريقة الثالثالفرع 
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على أسس أك نتائج العلم التجريبي التي  اعتمادالدين خاف لشواىد الرسالة خلاؿ عرض كحيد ا
لأف الإنساف برتَ عبر كل تاريخ الرسل كيف أف الله يوحي إلى ؛ برصل عليها العلم ابؼعاصر كذلك

لأنهم لم يركىا بأعينهم المجردة، لكن العلم ابغديث أك  ؛كركف ىذه ابغقيقةنبشر، بفا جعل العديد ي
، كىذا ما يؤكد ىذه الإنسافجاء ليثبت الكثتَ من الظواىر كالأحداث التي لا تتعلق بحواس  ابؼعاصر

 107الظاىرة:

إف ىناؾ كقائع كبتَة جدا بذرم من حولنا في كل بغظة كبكن نعجز عن  "يقوؿ كحيد الدين خاف:
ديث أف ييسر العلم ابغ استطاعإدراكها، أك بظاعها أك الإحساس بها بواسطة أجهزتنا العصبية، كقد 

ستطيع أف تدؿ على صوت ذباب ت، كىذه الأجهزة اختًعناىالنا إدراكها بفضل الأجهزة العلمية التي 
 . "ضائر على بعد بضعة أمياؿ، ككأنو يطتَ عند أذنك

 فقد دلل كحيد الدين خاف على كجود الرسالة بطريقة علمية تقرب الصورة إلى ذىن القارئ.  

داـ الأشعة صلت درجة التقدـ فيها إلى أنها تقوـ تسجيل صة التي ك بعض الأجهزة العلمي اؾكىن
 الكونية في الفضاء!! 

إثبات أف بإمكانها معرفة الأحدث الكثتَة التي لا  استطاعتلقد اختًعت العديد من الآلات التي 
 بيكن لنا أف نسمعها بالطرؽ السمعية التقليدية غتَ ابغديثة.

السماع كىبها الله لبعض ابغيوانات أيضا كلا تتعلق فقط بالآلات كىذه الطاقة ابػارقة التي بزص 
العلمية ابغديثة كطبيعة ابغاؿ كبفا ىو متفق عليو أف جهاز السماع ابػاص بالإنساف لو حدكد كغتَ 

 . الاختلاؼنها كل ع تلفهها كبزبتش لامطلق، مقارنة مع الأجهزة ابػاصة ببعض ابغيوانات 

 التي تثبت إمكانية كجود كسائل عتَ مرئية لدل ذكم ابغواس ابػاصة.كىناؾ العديد من الأمثلة 

كإذا كاف الأمر كذلك فما الغريب في أنو يقوـ إنساف كيدعي أنو يسمع صوتا من لدف ربو، لا 
( بدا أنو من ابؼمكن كليس بابؼستحيل كجود في ىذا العالم أصوات ؟يستطيع عامة الناس إدراكو)

                                                 
 .64ظر: نعيمة بن أبضد، بذديد ابؼنهج في علم الكلاـ ابؼنهج العلمي أبموذجا دراسة برليلية نقدية، صان -107



كبدا أف يوجد رسائل  ؟نساف بظاعها كفي ابؼقابل بإمكاف الآلات تسجيلهاكحركات لا بيكن الآذاف الإ
 108.؟تستطيع حيوانات إدراكها دكف أخرل

إف الله تعالى قاـ بتًتيب أمر اصطفاء الرسوؿ كالنبي من بتٍ البشر نفسو مزكدا بعلم ابغقائق عن طريق 
  109ابؼلائكة ابؼطهرين.

كبتُ التجارب العلمية التي نقوـ بها، فهو نتائج حتى من  لا يوجد اختلاؼ في ابغقيقة بتُ ابؼشاىدة
النتائج ابؼتعددة التي شاىدناىا كقمنا بتجربتها بطرؽ متعددة كفي أماكن بـتلفة، فوجدنا أك استنتجنا 

 بعد قيامنا بالتجارب أنو بإمكاف الوحي أف يصبح كاقع.

تعلق فقط بابغيوانات، كإبما تلا  أك الاكتشاؼ كمعرفة الغيب لا بزص أككقد ظهر أف بذارب الإشراؽ 
 تتواجد في الإنساف "بالقوة".

فبإمكاف عامل الإشراؽ أف بهعلك تناـ كتضحك أك تبكي، كما أنو يستطيع أف يرسل إلى الآخر  
كلمات أك خواطر لا يعلمها، كىذه العملية لا يستخدـ فيها الوسائل كلا بوس بهذه العملية إلا 

 عامل الإشراؽ كصاحبو.

ة بتُ العبد كربو؟ كبكن بعد إبياننا بالله كاطلاعنا على يلميف بيكن القوؿ باستحالة كقوع نفس العكك
 ىاتو التجارب ابؼكثفة كابؼتعددة من بينها عملية الإشراؽ لا بيكن لنا إنكار الوحي كالإبؽاـ.

نساف آخر، على يقوؿ كحيد الدين خاف:" إنو بؼا كاف الإنساف يستطيع برويل الأفكار بأكملها إلى إ
تسجيل نفس العملية بتُ  يستحيل أم كاسطة مادية ظاىرية، فلماذا استعماؿبعد غتَ عادم، كبدكف 

إف ىذا ابؼظهر من كفاءة قول الإنساف كأمثلتو كثتَة لا برصى، ليس إلا قرينة بذريبية  ؟الإلو كعباده
 دما يرسل رسالاتو".كابؼعاني التي تربط العبد بالإلو، عن الألفاظبذعلنا نفهم علاقة 

 ىنا يؤكد خاف على إمكانية كقوع الوحي بتُ العبد كربو كأنو أمر غتَ مستحيل.
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كالذم بهعل أنو من الضركرم بـاطبة الله إنساف، ليقوـ بدهمة تبليغ كلاـ الله للناس ىو أف الرسوؿ 
ساف الوصوؿ إلى بىبر الناس بأمر من أىم الأمور التي بزص حياة الإنساف كمصتَه، كلا بيكن للإن

تلك ابغقائق بدجهوده الشخصي أك الفردم، فالإنساف منذ القدـ يبحث عن حقيقة الكوف، كذلك 
لأنو يريد أف يفهم أسرار بداية ابغياة كنهايتها، كحقيقة ابػتَ كالشر ككيف يتم صوغ الإنساف من أجل 

سانية أف بسشي بكو الأماـ بكو الإنسانية، ككيف يتم تنظيم بصيع أجهزة ابغياة حتى يكوف بإمكاف الإن
 طريق ابػتَ كالرفاىية..... 

 110كلم تستطع أف برقق تلك ابعهود النجاح إلى حد الآف.

ىذا السر ىو ضركرتنا الكبرل ىذا من جهة، كلكن من جهة أخرل لا بيكن لنا أف بكصل عليو 
 بجهودنا كحدىا فقط....

سر ابغياة ب"للوحي" فهذا السر مهم، ثم ابػركج  ىذا مثاؿ من الأمثلة التي تبتُ مدل حاجتنا العظمى
عن بؿيط قدرة الإنساف، يبرز ضركرة كجود ابؼعرفة من ابػارج أيضا، مثل الضوء كابغرارة بنا ىيئا من 

ختبار م كحيد الدين خاف أنو لابد من مقياستُ لاأابػارج كلكن تتوقف عليها حياة الإنساف "كفي ر 
 نبياء: الأ

يصطفى ليكوف كليم الله، كليكشف للإنساف  الذم بصورة غتَ عادية فإف يامثال أف يكوف رجلا أولا:
بد أف يكوف أبظى شخصية في النوع الإنساف كما لابد أف يكوف حاملا مثل لابرنامج ابغياة كسرىا 

ابغياة العليا، فإذا كانت حياتو الذاتية متصفة بهذه الصفات فهي أكبر دليل على ما يقوؿ، إذ لو  
واه باطلة بؼا كاف بفكنا أف تتجلى ىذه ابغقيقة الكبرل في حياتو الذاتية، حتى تسمو بو كانت دع

 فوؽ سائر الإنسانية خلقا كشمائل.

أف يكوف كلامو كرسالتو بفلوئتُ بجوانب يستحيل حصوبؽا للإنساف العادم كلا تؤمل إلا بفن  ثانيا:
 111ء بو النبي من كحي الله".الكوف بحيث لا بيكن للعامة بؿاكاة ما جا بظفر بدعرفة ر 
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من خلاؿ القرآف الكريم يتضح لنا أف الرسل بصيعا يشتًكوف بأمر كاحد كىو الرسالة، كمن مهامهم 
الأساسية إحاطة البشر ابؼعاصرين بابػطة الربانية حتى لا تكوف للناس حجة في الآخرة بعد إرساؿ 

   112بأنو لم بىبرىم أحد عن ابغقيقة.  ل،الرس

 ع: طريقة الاستدلال على إعجاز القرآنالفرع الراب

ف الكريم البشر على أف يأتوا بدثلو، كلو بأية كاحدة، كلو من بعد قرف من الزمن فلم آبردل القر 
 بلغاء كالفصحاء أيضا. اليستطيع أحد أف يأتي بدثلو، بردم القراف 

ف التي ثبتت صحتها فيما، آىو التنبؤات التي أخبر بها القر  الإعجازكابعانب العظيم الذم يتجلى فيو 
 بعد بطرؽ عجيبة. 

ـ، تنبأ بأف 1848 بموذجا ىو البياف الشيوعي ابؼعركؼ، الذم صدر سنةأكذكر كحيد الدين خاف 
أكؿ البلاد التي ستقود الثورة الشيوعية ىي أبؼانيا، كلكن أبؼانيا، على الرغم من مضي مائة كعشرين 

 113الثورة. ذهربىها خالية من مثل ىالنبوءة، كلا تزاؿ صفحات تا ذهعاما من ى

كقاؿ كار مركس: "إف ابعمهورية ابغمراء تبرز في بظاء باريس" رغم أنو قد مر على ىذه النبوءة أكثر 
 .!من قرف، فإف الشمس ابعهورية ابغمراء البازغة لم تشرؽ على أىالي باريس

بخلاؼ التنبؤات التي أصدرىا   ف كأثبت صحة فيما بعدآىناؾ العديد من التنبؤات التي أخبر بها القر 
كثتَ من الناس، كلكن بدركر الوقت جاء تكذيبها، كما دامت الدراسة في ضوء العلوـ ابؼادية، فلن 

  تستطيع إدراؾ حقائقها، إلا أف تنسب إلى مصدر غتَ شرعي.

كمن خلاؿ ىذا ابؼطلب بللص إلى أف كحيد الدين خاف ناقش ضد منكرم الدين بعض ابؼوضوعات 
 بية منها استدلالو على كجود الله ككجود الرسالة كإعجاز القرآف كالتي أثبتها طريقة علمية.القد
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 المطلب الثاني: موضوعات الحديثة:

 : التشريع:الأولالفرع 

من ابؼشكلات الأساسية للحضارة التشريع أك الدستور، تنشأ ىذه ابؼشكلات عن طريق علاقة الفرد 
. ؼصانلاقة ىو التشريع كيقوـ بتحديدىا على سبيل أسس من العدؿ كالإبغتَه، كالذم بودد ىذه الع

الكشف عن دستور بغياتو! صحيح أف  في خاف" إف الإنساف لم يفلح إلى الآفالدين يقوؿ كحيد 
وصوؿ إلى أىدافها الفي  اة بسامففعالم قائمة على أسس الدستور: كلكن ىذه الدساتتَ بـالالدكؿ في 

 يسوغ كجود ىذه الدساتتَ سول أنها تنفذ بالقوة كالإجبار."بل لا يوجد ىناؾ ما 

 يوضح خاف إخفاؽ الدساتتَ في برقيقي ما نشأت لأجلو كعملية تنفيذىا. 

علاقة بؽا بالأسس العلمية  كمن ابؼعركؼ لرجاؿ القانوف أف جل الدساتتَ ابؼنتشرة في العصر ابغالي لا
 كالنظرية التي بزتَ بقائها.

ع فقد كضعت كتب لا حصر بؽا حولو، كبذؿ العلماء كل ما بوسعهم للبحث عن كخاصة ىذ ابؼوضو 
هودات التي بذلت إلا أف العلماء لم يوفقوا في ابغصوؿ على صورة كلكن رغم المج، مقومات القانوف

: )لو طلبت من عشرة خبراء أف ابػبراءحد أكقد تعقدت بهم السبل حتى قاؿ  ،تفق عليا من القانوف
 (.!!وف فعليك أف تستعد لسماع أحد عشر جواباالقان ايعرفو 

فإننا لا بقد  -تعدد ابؼدارس-، كلكن بالرغم من ةمدارس فكرية متعدد إلىانقسم خبراء التشريع 
 114 لبعض كبار علماء القانوف فيها مكاف!

أساس  إلىعدـ توصل العلماء  إلىكالسبب الذم جعل خبراء التشريع بـتلفتُ فيما بينهم يعود 
يكل ابؽبهد خبراء التشريع من خلاؿ بؿاكلة بصع القيم في  صرح التشريع عليو. لا ءنشاإكن صحيح بي

م ذيشبو الرجل ال تو ىذهكرجل القانوف في بؿاكل ،الدستورم أنو يستحيل كضع القيم في ميزاف كاحد
فة فكلما كضع بؾموعة في كفة كجد أف ضفادع الك يزف بؾموعة من الضفادع بدجموعة أخرل بفاثلة،

  .ابؼاء مرة أخرل إلىالثانية كقد كثبت 
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  115كلكن ىاتو ابعهود لم تنجح كفشل خبراء التشريع في ابغصوؿ على الدستور ابؼثالي

على القوؿ بأف القانوف مرسوـ لصاحب السيادة ك قالوا:  ةكلقد شن المحدثوف من العلماء بضلة شديد
الشعب العاـ( كدعامة أساسية في التشريع ... فات ابغكاـ إلا إذا كاف )رضا ابيكن منع ابكر  إنو لا

على ذلك أف ضوابط كثتَة، بهمع  كأبقر دستور لا بهزل رضا ابعماىتَ، أككأنكر العلماء أم قانوف 
بيكن تنفيذىا، لأف الشعب لا يوقف  لا ع أىل العلم ك معلمي الأخلاؽ،يدتها بصاعلى صحتها أف

يوف من إدخاؿ قرار بورـ ابػمر لأف الشعب لم يرض عنو كعلى سبيل ابؼثاؿ لم يتمكن الأمريك عليها.
 ... 

جا كبتَا في االعلماء أيضا حوؿ قابلية القانوف للتغتَ، لقد لقيت نظرة )القانوف الطبعي( رك  اختلف
 ، كفي العصور التي تلتها، كمؤداىا أف الطبيعة البشرية ىي ابؼصدر ابغقيقي للتشريع.ىالقركف الوسط

رية أساسا كونيا للمشرعتُ، فقيل: إنو من دستور موحد صالح لكل العصور كقد قدمت ىذه النظ
 كىذه ىي نظرية علماء القرنتُ السابع كالثامن عشر حوؿ القانوف.

بعدىا جاءت مدرسة أخرل ادعت استحالة معرفة الأسس الكونية للدستور، كقد قضت ىذه 
قلب بصيع القيم  إلىاء، يالتغتَ العم فكرة إلىكاستقراره، فهي تدعو الأنساف  وابؼدرسة على بركم

تسجيل عدد كبتَ من مقومات العدؿ في  إلىالإنسانية رأسا على عقب. كىناؾ مدرسة أخرل تدعو 
 116التشريع.

ابؼبذكلة منذ آلاؼ السنتُ، إلا أف الإنساف لم يستطع الكشف عن أساس  المجهوداتبالرغم من 
الأمل، لأف الفلسفة ابغديثة لم تنجح  كخيبةريع بابؼرارة كاقعي للتشريع، كيوـ بعد يوـ يشعر رجاؿ التش

 117في بحثها عن أىداؼ الدستور.
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بابغقيقة القائلة  الاعتًاؼما فعالا في كضع دساتتَ الزمن القديم ... كحاف كقت اسهإأسهم الدين 
سس الله، ك لإننا بقد في الدين بصيع الأ ل"بأف الدساتتَ لا يستطيعوف كضع دستور بؽم بدكف ىد

 التي يبحث عنها ابؼشرعوف لصياغة دستور مثالي، كلكن يتضح ىدؼ ما نقوؿ،  اللازمة

صادر كالعناصر ابؼ: التالية لبعض أىم مشكلات التشريع الإنساني كىي: ةتأتي بالدراسة الوجيز 
 118الأساسية للتشريع.

 مصادر التشريع: - أ
ؿ الأسئلة التي تطرح بخصوصو تشريع جوبة عن أىم أك أك ألم يتوصل خبراء التشريع إلى حد الآف إلى 

التشريع حتى  علذم يعتمده كاضاما ىو البحث عن مصدر ىذا التشريع أم السؤاؿ عن كاضعو ما 
للحاكم، لكونو حاكما فقط، فليس ىناؾ أساس  الامتيازيصبح نافذ ابؼفعوؿ. كلو أننا خولنا ىذا 

ثم إف ىذا التحويل من  الامتياز بذلك –كىو أك شركاؤه في ابغكم -نظرم كعلمي يسمح بتمتعو 
أمر  -لتنفيذه بوسيلة القوة  شيءف إطلاؽ أيدم ابغكاـ ليصدركا أم إناحية أخرل لا بهدم نفعا، ف
 ةعية لرجاؿ المجتمع، فهم الأكثر جهاليخولنا سلطة تشر  أنناكلو  -لا تطبقو كلا برتملو ابعماىتَ

كىي  ككل، بقده لا يتمتع بالعلم كالعقل كالتجربة،إذا نظرنا إليو   -أم بؾتمع-كبضاقة، لأف المجتمع 
العمل، لأنو يتطلب مهارة  اأمور لابد منها عند التشريع. فعامة ابعماىتَ لا تستطيع ابغصوؿ على ىذ

 شكلات القانوف كفهمها. مكإذا أراد فإنو لن بهد الوقت الكافي لدراسة  ةفائقة كعلما كخبر 

فراد أإلى حل كسط، يتمثل في القياـ )البالغوف( من  واتوصل كلكي بىرج رجاؿ القانوف من ابؼشكلة
 ف التشريعات باسم الشعب.رك بفثلتُ بؽم، كىؤلاء بدكرىم يصد بانتخابالمجتمع 

من  %51بأغلبية  زبا سياسيا لا يتمتع إلاحكلكن ىذا ابغل الوسط يتصف بابغماقة، حيث بقد أف 
ابغل  ذامن أفراد المجتمع البالغتُ. كما أف ى%  49ثل حزب الأقلية الذم بي ىمقاعد البربؼاف بوكم عل

  119ة( لتحكم على أغلبية السكاف.يبوتوم على فراغ كبتَ جدا تنفذ منو )أقل
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أم -أنو يقوؿ  ،لبشرية كلها..اذين بؽذا التحدم ابػطتَ، الذم بدكره قد يدمر سعادة يستجيب ال
فالذم أحكم قوانتُ الطبيعة   !رض كالكوفإف ابؼصدر التشريع ىو )الله( كحده، خالق الأ –الذين 

، و. كليس ىناؾ من أحد غتَه سبحانوتىو كحده الذم يليق أف يضع دستور حضارة الأنساف كمعيش
 بيكن بزويلو ىذا ابغق 

 لى ابؼكاف ابغقيقي من التشريع كابؼشركع، بعد عجزنا ابؼضي خطوة ماإ الإجابةلقد توصلنا بعد ىذه 
 دم ابغقيقي.ظلالة عن ابؽظلاـ الفي 

 وخالق الإنساف، كحاكم بيكن قبوؿ إنساف حاكما كمشرعا للإنساف، كلا يتمتع بهذا ابغق إلا إنو لا
  120. الطبيعي الله

 العناصر الأساسية للتشريع:  - ب
تطرح العديد من الأسئلة لدم علماء القانوف أبنها برديد عناصر التشريع... كوف بصيعها إضافية، أك 

بذديده أك  أكأك عناصر أساسية، لا تستطيع حذفها في أم دستور عند تعديلو،  اىناؾ عنصرا بؿدد
 ه ...تَ تغي

ت في يفي ىذا الصدد رغم البحوث الطويلة التي أجر  اتفاؽلم بيكن خبراء التشريع من الوصوؿ إلى 
دية، مع ىذا الباب. كيسلم خبراء التشريع، نظريا، بأنو لابد من عنصر في التشريع يتمتع بالدكاـ كالأب

 عنها عند الضركرة. الاستغناءعناصر أخرل تتصف بابؼركنة، فيمكن 
أحد العنصرين: )الأبدم كالإضافي( سوؼ يكوف مصدر شقاء  إلىكيركف أيضا أف افتقار الدستور 

 دائم للبشرية.
بعضها من بعض، فكل  ،الإنسافأساس بييز بتُ عناصر القانوف الذم كضعو  إلىبيكن التوصل  لا

تياف ، كىو عاجز بساما عن الإىدعا دعي أنو يتصف بالدكاـ بهب عليو تقديم دليل على ماعنصر ي
صابغا للدكاـ، ثم يأتي رجاؿ الغد يعلنوف  بذلك الدليل، فقد نرل اليوـ عنصرا من عناصر الدستور،

عن ذلك العنصر من دستورىم، بدا أف الدستور يصاغ بناء على رغبات الشعب، فقد لا  الاستغناء
 121الزمن. ييركنو قد فقد صلاحيتو بدض أكعجبهم ذلك، ي
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أما ابغل الوحيد بؼشكلتنا فهو )الشرع الإبؽي( الذم بينحنا بصيع العناصر الأساسية الضركرية، فهذا 
ابؼختلفة، بحسب الزماف  الاجتهاداتالشرع يصنع جوانب أساسية جذرية ثم يتًؾ الباقي مفتوح 

 كابؼكاف. 
ككذلك يتصف الشرع  م دستور.بالنسبة لأ الأساسيةناصر الأساسية كغتَ بودد الشرع الإبؽي الع

حقا، كأف نعتده الكلاـ الأختَ في ابؼوضع، الذم لا كلاـ  هالإبؽي كيتمتع بدليل التًجيح أف نعتبر 
 122يستطيع الإنساف أف يأتي بديل عنو. بيز التشريع الإبؽي، لا بعده. كذلك ما

 الفرع الثاني: المرأة والمجتمع 

إف الإسلاـ لا يساكم بتُ ابؼرأة كالرجل، فالإسلاـ بورـ العلاقات ابغرة بينهما. كقد أخذ العلماء عند 
 بدء العصر العلمي يسخركف من ىذه القوانتُ، كأطلقوا عليها، بـلفات العصر ابعاىلي.

وؼ تكوف كقالوا بشدة: إف الرجل كابؼرأة متساكياف، كيرثاف النسل الإنساني بطريقة متساكية، كلس
 جربية كبرل لو أقمنا العقبات في طريق علاقتهما ابغرة.

كقد أنتجت ىذه الفكرة بؾتمعا جديدا في الغرب. بيد أف التجارب ابؼكثفة كالطويلة ابؼريرة التي مرت 
بها الإنسانية بعد إباحة العلاقة ابغرة بينهما ىي اقصى ما عاناه البشر؛ فقد أثبتت ىذه التجارب أف 

لرجل لا يتساكياف فطريا كلا طبيعيا، كأم بؾتمع قائم على أساس مساكاة ابؼرأة كالرجل سوؼ ابؼرأة كا
 يسبب خرابا كدمارا عظيمتُ للحضارة البشرية.   

أمر مساكاة الرجل كابؼرأة تتمثل في أف كل من ابؼرأة كالرجل بىتلف عن الأخر  بغقيقة الأكلى في ا-أ  
 123عتبربنا متساكياف فقد خالف قوانتُ الطبيعة في حد ذاتها.في نوعية الكفاءة الطبيعية، كمن ي

كلقد صدقت التجارب العلمية نتائج ىذه الفوارؽ الطبيعية بتُ ابؼرأة كالرجل، يتقدـ ابؼرأة في ابؼيادين 
 التي كانت تعتبر حكرا على ابؼرأة في ابؼاضي.

نما، حيث أف الرجل ليس  ىو من كنقدـ مثالا ابؼرأة فشلت فيو برقيق ابؼساكاة مع الرجل حقل السي 
 يقوـ بإدارة كل ما ىو متعلق بالسينما، كمع ذلك فهو يتقاضى أجرا أكثر من ابؼرأة،
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 كقد بدأت بضلة شديدة ضد ظاىرة العلاقات ابغرة في صورة ابؼقالات كالكتب. 

لا أنهم بدأ بعض علماء الغرب يشعركف بالكارثة التي تهدد حضاراتهم. كعلى الرغم من ذلك كلو، إ
 124جذكر ابؼوقف.على فهم غتَ قادرين 

-كبرل ضد ىذا التشريع، كأطلق عليو ضجة  ات" قامت جالزك  دلقد أباح مشركع الإسلاـ "تعد- ب
 أنو "تذكار العصر ابعاىلي" -ىو الآخر

كلكن التجارب العلمية أثبت أنو كاف التشريع ابؼناسب للطبيعة الإنسانية، لأف سد باب الزكجات، 
شرعيتُ في البلداف الشرعية كتكاد تنعدـ نسبة الأبناء غتَ الفتح لعشرات الأبواب غتَ  إبما ىو

الإسلامية مقابل البلداف الغربية، كعلى سبيل ابؼثاؿ "بناما" فقد بذاكزت نسبة الأطفاؿ الغتَ شرعيتُ 
 جات"الزك  دفيها بطسة كالسبعتُ في ابؼائة، كالذم حفظ البلداف الإسلامية من ىذه نظاـ "تعد

 ىذا القانوف الإبؽي ابغكيم أف بومي بلادنا الإسلامية من كارثة بؿققة في ىذا العصر. استطاعلقد 

 125فقد أكدت التجارب الإنسانية أف الإبؽي القديم ىو الذم كاف مبنيا على ابغق، كالربضة الإنسانية.

حتى في الدكؿ الغربية  لرجل في بصيع عهود التاريخ. كمازاؿ ىذا الوضع قائمالبقيت ابؼرأة تابعة 
ابؼتقدمة. كقد أبطلت الأبحاث الأختَة ما يدعيو أنصار بررر ابؼرأة أف ىذا التباين ليس سبب طبيعي 

 126التي أفرزت فركقا بصورة اصطناعية. الاجتماعيةكإبما يعود إلى الأكضاع 

قيت ىذه القضايا ر الإسلامي خلاؿ القرف الأختَ، فقد لكلم ينقطع ابغديث عن قضايا ابؼرأة في الف
في حقل الدراسات الفكرية كالثقافية ذات النسق الإسلامي، اىتماما كاسعا يفوؽ من الناحية الكمية  

ىنيات ذما لقيتو قضايا أخرل عديدة من اىتماـ، ما جعل الكشف عن حضور قضايا ابؼرأة في ال
كانة البارزة في كتابات إليها بصور كبواعث بـتلفة ،حرصت أف برتل ىذه ابؼ الالتفاتالإسلامية، 
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إلا كألف في ىذا ابؼوضوع، أك  االإسلاميتُ حتى إنو يكاد لا يوجد كاتبا أك مفكرا أك فقيها أك مصلح
 .127اقتًب منو بصورة من الصور، أك أعطى رأيا أك فكرة حولو 

حتو ىذه الأدبيات الإسلامية، ىو ما فت الكبتَ بقضايا ابؼرأة في  الاىتماـكلعل أبرز ما يفسر ىذا 
بتُ ابؼنظومات الفكرية   الاصطداـالقضايا من معارؾ فكرية ساخنة، شكلت كاحدا من أشد أنواع 

كالثقافية كالسياسية في المجاؿ العربي كالإسلامي، لأنها ترتبط بابغياة  الاجتماعيةابؼتنازعة في رؤيتها 
ف رجلا أك امرأة  من جهات العامة كابػاصة للفرد، حيث يرتبط بها كل إنساف سواء كا الاجتماعية

يلزـ ابعميع  الارتباطمتعددة، كيتداخل معها في أبماط من العلاقات ابؼتشابهة النسبية كالسببية، كىذا 
جهات ك أف يواجهوا بأشكاؿ بـتلفة ما تفرزه قضايا ابؼرأة من تساؤلات أك إشكالات أك بـاكؼ أك 

تمع برمتو كبهرم التعاطي معها كقضايا حرجة النظر، كالأمر الذم بهعل ابؼرأة تفرض نفسها على المج
 كحساسة في أغلب الأحياف. 

ابغاد الذم حصل بتُ ابؼنظومات الإسلامية كغتَىا من ابؼنظومات الفكرية الأخرل  الاصطداـكمنذ 
الساخنة بتُ ىذه ابؼنظومات،  الاحتجاجية برزت قضايا ابؼرأة في معتًؾ السجالات ابؼغايرة،
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لقد شرع دين الإسلاـ القصاص بؼن قتل عمدا إلا أف يرضي كرثة القتيل بالدية، كقد تعرض ىذا 
القانوف إلى النقد الشديد من طرؽ رجاؿ القانوف، كأىم ما يستدلوف بو، إف معتٌ ىذا التشريع أف 

اء قانوف الإعداـ في كثتَ من تضييع نفس أخرل بعد أف ضاقت الأكلى بالفعل كدفعهم ىذا إلى إلغ
 البلداف.

  :بؽذا القانوف فائدتاف

                                                 
ة ابؼرأة، مركز ابغضارة لتنمية الفكر الإسلامي، بتَكت، انظر: ميلاد زكي، الإسلاـ كابؼرأة بذديد التفكتَ الديتٍ في مسأل - 127
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الأكلى: أف يقضى على ىذه ابعرائم، كذلك معاقبة مرتكب ابعربية، كىذا ما يؤدم بطبيعة ابغاؿ إلى 
 عدـ ارتكاب ابعربية من الأفراد الأخرين.

ا ما جعل نسبة القتل أقل ىذ كالدكلة الوحيدة التي تطبق ىذا ابغكم ىي ابؼملكة العربية السعودية،
 نسبة بالنسبة إلى الدكؿ العالم الأخرل، كذلك نتيجة العقاب الذم يتلقاه صاحب ابعربية.

الوحيد لشيخ، فيجب على  الابنراعاة التامة للنتائج، فإذا قتل ابؼكالثانية: تتمثل في "الدية"، مع 
ؿ يرضيو، فيعفو عن ابعربية لقاء ابؼبلغ مرتكب ابعربية أف يدفع للشيخ أم كالد ابؼقتوؿ مبلغا من ابؼا

 الذم تقاضاه. قد جعل التشريع الإسلامي حقا للدكلة أف تأمر برفع مبلغ الدية، كإبطاد فكرة الثأر.

 التيكمن ابغكمة العظيمة لوضع ىذا التشريع، تؤكد بذربتو أف غريزة القتل قد قضي عليها في البلاد 
 التي ألغت ىذا التشريع ارتفع عندىا معدؿ ابعرائم.طبقتو، كما أكدت التجربة أف البلاد 

كمن خلاؿ ىذا ابؼطلب نستنتج أف كحيد الدين خاف ناقش مع معارضي الدين بعض ابؼوضوعات 
ابغديثة كالتشريع كابؼرأة كالمجتمع كالتمدف حيث بقده أثبت أف بصيع التشريعات التي جاء بها البشر  

أيضا الإسلاـ لم يساكم بتُ ابؼرأة كالرجل بل فضل الرجل  خاطئة كأف التشريع الإبؽي ىو الأصوب
 على ابؼرأة لأحكاـ كعرض مسألة القصاص كأبنيتها في المجتمع. 

كمن خلاؿ ىذا ابؼبحث بلرج بنقاط أساسية توضح منهج كحيد الدين خاف من خلاؿ ما عرضنا من 
 آرائو في كتبو:

 د الله باتت بالفشل أف كل ما جاء بو ابؼلاحدة من نظريات لإنكار كجو -
 أثبت كحيد الدين خاف بطريقة علمية إمكانية كجود الأخرة-
 أثبت كحيد الدين خاف الرسالة كإعجاز القرآف -
 بتُ كحيد الدين خاف أحقية التشريع الإسلامي كأنو الأصوب من بتُ التشريعات-
 على مكانتها أعطى صورة حوؿ مفهوـ حرية ابؼرأة في التشريع الإسلامي كذلك للمحافظة-
أف الدين الإسلامي كضع قوانتُ تظهر أنها صارمة كغتَ إنسانية إلا أنها في خدمة الإنساف ىذا ما  -

 حاكؿ كحيد الدين خاف إبرازه.
 

 



 

 
 
 
 

 الخـــاتمــــة
 
 
 
 



 الخـــاتمــــة
على  ابغمد لله الذم بنعمتو تتم الصابغات، كتبلغ الغايات كتناؿ ابؼكرمات، كالصلاة كالسلاـ

 ابؼبعوث ربضة للعابؼتُ سيدنا بؿمد عليو أفضل الصلاة كأتم التسليم أما بعد:

فقد تم إبقاز ىذا البحث بحوؿ الله سبحانو، كعونو، كإننا لا ندعي فيو الكماؿ كالإحاطة، 
 كحسبنا أننا بذلنا فيو قصار جهدنا ككامل إمكانياتنا.

النتائج كالتوصيات نذكرىا في النقاط كقد توصلنا من خلاؿ ىذه الدراسة إلى بؾموعة من 
 التالية:

 أهم النتائج:   

 .بذديد علم الكلاـ لو أبنية بالغة لأنو أساس بناء معالم الإسلاـ 
  كحيد الدين خاف من الشخصيات التي دعت إلى بذديد علم

 الكلاـ.
  بذديد علم الكلاـ عند كحيد الدين خاف يقوـ على معطيات العلم

 يلا عن ابؼصطلحات الدينية.التجريبي كيبتعد قل
  سار كحيد الدين في رده على ابؼنكرين للدين بدنهج علمي نظرا

 لطبيعة ابػصم الذم يؤمن بالعلم.
  ُيؤكد خاف أف الوظيفة ابعديدة لعلم الكلاـ ابعديد ىي تبيت

 العقيدة الدينية بالأسلوب العلمي.
  لم يكن كحيد الدين خاف أكؿ من استخدـ مصطلح علم الكلاـ

 ابعديد لكنو انفرد بربطو بدصطلح انخر ىو علم الكلاـ القرانني.



  ناقش كحيد الدين خاف بعض ابؼوضوعات التقليدية التي جاء بها
ابؼلاحدة منها انكار الوجود الإلاىي ككجود الانخرة كإنكار الرسالة كالقرءاف كبعض ابؼوضوعات 

 ابغديثة كالتمدف كابؼرأة كالمجتمع كالتشريع.
 لتوصيات:أهم ا(  

اف موضوع بذديد علم الكلاـ من ابؼوضوعات ابعديدة في الدراسات العقائدية، بؽذا نوصي بالإىتماـ 
بها، كبؿاكلة التوسع كالتعمق فيها كالوقوؼ على ابؼصادر الأصلية التي لسوء حظنا لم نستطيع أف 

 بكصل عليها.
كالفضل، كإف أخطأنا فهو من أنفسنا  في ختاـ ىذه الدراسة فإف أصبنا فمن الله كتوفيقو فلو ابغمد

 كمن الشيطاف.
 كصلى الله على سيدنا بؿمد عليو أفضل الصلاة كأتم التسليػػػػػم.
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