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 ممخص:
ربية، والتي تـ تأصيميا إف النظرية الإسلامية ىي البديؿ العربي المقترح لتجاوز السوسيولوجيا الغ 

مف خلاؿ عمى أسس إسلامية محضة، مع الاعتماد الفكر الإنساني في بناء السوسيولوجيا البديمة، وذلؾ 
 استقراء التراث الإسلامي لموصوؿ إلى بنية نظرية تختمؼ عف نظيرتيا الغربية.

ممثمييا؟ وما أىـ مرتكزاتيا إذف، ما النظرية الإسلامية في مجاؿ السوسيولوجيا؟ ومف ىـ أبرز روادىا و  
ثـ ما ىي أىـ الانتقادات استراتيجييا؟ وما ىي أىـ مقوماتيا؟ النظرية والمنيجية والتطبيقية؟ وما ىي أىـ 

 الموجية إلييا؟ 
الاستراتيجيات  ،التصور النظري والمنيجية والتطبيقية، الإسلامية النظرية الاجتماعية: الكممات المفتاحية

 قيةالنظرية والتطبي

The basic principles for the construction of social theory in the 

Arab and Islamic societies 

Abstract: 

    The Islamic theory is the Arabic substitute proposed to bypass the western 
sociology. It emerged years ago, aiming at consolidating a real radical social 
theory, relying on the Quran and Sunnah and the Islamic and the human 

thought, through the extrapolation of Islamic heritage to reach a theoretical 
structure which differ from Western counterparts. 

       So, what is the Islamic theory in the field of sociology? Who are its leaders 
and representatives? What are the most important theoretical, methodological and 
applied orthodoxies? What are its most important theoretical and applied strategy? 

What are its key components? And what are the most important criticism to this 
theory? That is what we learn about through this intervention.  

keywords: The Islamic social theory, the theoretical concept and the applied 
methodology, Theoretical and applied strategies. 
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 :مقدمة
رأس مالي انفتاحي حر، أو اشتراكي منغمؽ ومتحكـ فيو، فإف النظرية إذا كاف لمغرب بديلا سوسيولوجيا     

الإسلامية ىي البديؿ العربي المقترح لتجاوز السوسيولوجيا الغربية. وقد ظير ىذا البديؿ منذ سنوات، بيدؼ 
تأصيؿ نظرية اجتماعية تأصيلا حقيقيا، عمى أسس إسلامية محضة، بدؿ الانغماس في التبعية والتقميد 

بناء مجتمع عربي إسلامي قوي، في ضوء السوسيولوجيا المعيارية، والانطلاؽ مف مبدأ ، مع جتراروالا
التوحيد نظرية ومنيجية ورؤية وتطبيقا، والاعتماد عمى القرآف والسنة والفكر الإسلامي والفكر الإنساني في 

وضعية والإيديولوجية، والثورة عمى بناء السوسيولوجيا البديمة، ورفض النزعات الذاتية والمادية والتوجيات ال
الفكر الإلحادي والفكر الإباحي، والتمييز بيف الثابت والمتغير في البحث السوسيولوجي، وتجاوز التفسير 

 الأحادي نحو النظرة الشمولية الكمية في فيـ المجتمع وتفسيره وتأويمو.
 إذف؛

 ما النظرية الإسلامية في مجاؿ السوسيولوجيا؟ 
  روادىا وممثمييا؟مف ىـ أبرز 
 ما أىـ مرتكزاتيا النظرية والمنيجية والتطبيقية؟ 
  استراتيجياتيا النظرية والتطبيقية؟ما ىي أىـ 
 ما ىي أىـ مقوماتيا؟ 
  ما ىي أىـ الانتقادات الموجية إلى ىذه النظرية؟ 

 
لإشارة منذ ىذا ما سوؼ يتـ استكشافو مف خلاؿ استقراء التراث الإسلامي، لكف مف الضروري ا       

البداية إلى أنو لا يتـ البحث في الإسلاـ عف نظائر عناصر النظرية الاجتماعية الغربية، بؿ يتـ اتخاذ 
بحيث أنو يمكف أف يساعد استكشاؼ   النظرية الغربية نموذجاً، ييتدى بو، أي نموذجا موجيا أو ىاديا.

ظرية تختمؼ مف حيث مصادرىا، أو بنائيا معالـ النظرية الاجتماعية الإسلامية إلى الوصوؿ إلى بنية ن
  ومقوماتيا، أو علاقتيا بالواقع ووظائفيا المناسبة لو عف نظيرتيا الغربية.
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 :مفيوم النظرية الإسلامية في عمم السوسيولوجي -1
يقصد بالنظرية الإسلامية في عمـ السوسيولوجي أسممة عمـ الاجتماع موضوعا، ومنيجا، وتصورا،       

ؤية، ومقصدية، وتمثؿ العقيدة الربانية في التعامؿ مع المواضيع الاجتماعية، والاحتكاـ إلى المعيار ور 
الأخلاقي والقيمي أثناء التعامؿ مع الوقائع والظواىر المجتمعية، وتقديـ الحموؿ ضمف رؤية إسلامية بعيدة 

ميؿ والتشخيص والتركيب، واقتراح عف الطائفية والمذىبية والعرقية، واستحضار العقؿ الإسلامي في التح
 الحموؿ الإسلامية الممكنة في معالجة الأدواء الاجتماعية، وتوجيو المجتمع وتعديمو وتصويبو وتغييره.

ومف ىنا، يمكف الحديث عف تياريف ضمف النظرية الإسلامية لعمـ الاجتماع؛ تيار أوؿ يربط أسممة      
     .(1)الإسلاـ تراثا وواقعا وفكرا؛ والثاني يربط ذلؾ بالعقائدية الإسلاميةالعموـ الاجتماعية بالمواضيع المتصمة ب

 رواد النظرية الاجتماعية الإسلامية: أبرز -2

ما كميا. ومف ىؤلاء:     لقد تبنى كثير مف الباحثيف النظرية الإسلامية في دراسة عمـ الاجتماع إما جزئيا وا 
،  ويوسؼ شمحود في كتابو) المدخؿ لسوسيولوجيا  (2)ع الإسلامي(زيداف عبد الباقي في كتابو )عمـ الاجتما

، وزكي محمد إسماعيؿ في  (4)، وسامية مصطفى الخشاب في كتابيا )عمـ الاجتماع الإسلامي( (3)الإسلاـ(
، ونبيؿ محمد السيمالوطي في كتابو ) المنيج الإسلامي في دراسة  (5)كتابو )نحو عمـ الاجتماع الإسلامي(

،  (7)، وصلاح مصطفى الفواؿ في كتابو ) المقدمة لعمـ الاجتماع العربي والإسلامي( (6)جتماع(عمـ الا
لياس  (8)ومنصور زويد المطيري في كتابو ) الصياغة الإسلامية لعمـ الاجتماع: الدواعي والإمكاف( ، وا 

  ليو وآخروف في كتابيـ، وفضيؿ د (9)بايونس وفريد أحمد في كتابو ) مقدمة في  عمـ الاجتماع الإسلامي(
، ومحمد محمد أمزياف في كتابو )منيج البحث الاجتماعي  (11)) عمـ الاجتماع مف الترغيب إلى الػتأصيؿ(

 .....(11)بيف الوضعية والمعيارية(

 الصور النظري والمنيجي لمنظرية الاجتماعية الإسلامية:-3  

نظور المنيج الإسلامي موضوعا، ومنيجا، ورؤية، تيدؼ ىذه النظرية إلى دراسة الظواىر الاجتماعية في م
وبالتالي، التركيز عمى المنظومة الأخلاقية الإسلامية، وتمثؿ المعايير الدينية في الوصؼ والتشخيص 
والوصؼ والتقويـ، وتبني العقيدة الإسلامية في علاج المشاكؿ الواقعية، ومحاربة الإلحاد والنزعات المادية 

ـ بدراسة التراث الاجتماعي، والاستفادة مف النظريات الاجتماعية الثاقبة عند عممائنا والإباحية، والاىتما
 المسمميف، أمثاؿ: الكندي، والفارابي، وابف سينا، والغزالي، وابف مسكويو، وابف خمدوف، والجاحظ، وغيرىـ. 

ثيؽ السوسيولوجي. أضؼ وتمثؿ الوحي )قرآنا وسنة( مصدرا لممعرفة الاجتماعية، واستخدامو آلية لمتو      
إلى ذلؾ ضرورة التشبث بالتوحيد في فيـ الواقع وتفسيره وتأويمو. أي: يعتبر التوحيد أساسا نظريا ومنيجيا 

 ومذىبا بديلا في دراسة الظواىر والوقائع، ورصد مستوى البناء والتقدـ والتغير الحضاري.
عيارية الأخلاقية والقيمية في تقويـ الظواىر كما يشدد المنظور الإسلامي عمى تبني النظرية الم       

الاجتماعية، والتخمص مف النزاعات العنصرية والعرقية، وتحديد الثابت والمتغير في المعتقدات والأخلاؽ 
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والتشريع والاجتماع، وضرورة تجاوز التفسير الأحادي، والتزاـ النظرة الشمولية في تحميؿ قضايا الإنساف 
 ا وتأويلا.والمجتمع فيما وتفسير 

ومف ىنا، يتميز المنيج الإسلامي، عف المنيج الوضعي بالخصوص، بدراسة الوقائع المجتمعية       
المدركة بالملاحظة، ودراسة المواضيع الغيبية كذلؾ، اعتمادا عمى وسائؿ منيجية متنوعة ىي: الوحي، 

ستحضار العقيدة والتوحيد، ونبذ الإلحاد والعقؿ والتجربة. كما يحتكـ ىذا المنيج إلى المعايير الأخلاقية، وا
 والمغالاة في النزعات المادية. 

ولا يتوقؼ المنيج الإسلامي عند وصؼ الظاىرة المجتمعية فحسب، بؿ يتجاوز ذلؾ إلى التقويـ       
عادة الاعتبار لممنيج الأصولي في المجاؿ العقدي والتشريعي  والتوجيو والإصلاح في ضوء رؤية ربانية، وا 

الاجتماعي. ومف ىنا، فالمنيج الإسلامي" رؤية شاممة ونظرة متكاممة يعبر عف منظومة فكرية متميزة عف و 
 كؿ التصورات الوضعية بكؿ ما تطرحو مف مفاىيـ نسبية.

وعميو، فالنظرية الإسلامية في السوسيولوجيا بديؿ منيجي وفكري ورؤيوي ميـ، يحتاج إلى تعميؽ النقاش  
وطريقة ورؤية، بتنظيـ ندوات في ىذا المجاؿ لمبحث في الطرائؽ المنيجية التي يمكف الجاد حولو تصورا 

استعماليا في البحث والدراسة والوصؼ والفيـ والتفسير والتأويؿ والتقويـ. وىنا، يمكف الاستفادة مف المنيج 
التي يستعيف بيا عمـ  الخمدوني في دراسة عمـ الاجتماع وتطويره. كما يمكف الاستفادة مف الآليات المنيجية

  (12)الاجتماع العاـ، بشرط ألا تتنافى مع التوجو الإسلامي.
  الإستراتيجية المنيجية لبناء النموذج النظري من منظور إسلامي:-4
يشير تأمؿ بناء النموذج النظري في تأسيسو استنادا إلى بعديف أساسييف يشكلاف جوىر ىذا     

في حيف يتشكؿ البعد الثاني مف   البناء المنيجي لمنموذج النظري أو النظرية. ويتمثؿ البعد الأوؿ في البناء؛
تصور النظرية لمواقع الإجتماعي والتفاعلات التي تحدث فيو، وىو ما يسمى بالبعد العيني أو الجوىري 

لتأسيسيا، وفي الوقت الذي يشكؿ البعد الأوؿ مدخؿ النظرية لإدراؾ الواقع أو العمميات الأساسية   لمنظرية.
فإف البعد الثاني يتشكؿ مف طبيعة التفاعؿ الحادث في المجتمع كما تتصوره النظرية، وكيؼ يتبمور ىذا 

ونظراً لأف الحديث عف البعد العيني لمنظرية   التفاعؿ عمى ىيئة ظواىر وعمميات ونظـ اجتماعية.
د الأوؿ، فسوؼ تقتصر ىذه الفقرة الاجتماعية مف منظور إسلامي مسألة مترتبة عمى فاعمية متغيرات البع

عمى تحديد البعد المنيجي لبناء النموذج أو النظرية.ارتباطا بذلؾ استقراء التراث النظري لعمـ الاجتماع عمى 
  إستراتيجيتيف لبناء النموذج النظري أو النظرية. 

 إستراتيجية التأسيس:-1
قضايا الخاصة بالنظرية مف نتائج البحوث التي أجريت وىي الإستراتيجية التي تبدأ ببناء المفاىيـ وال        

عمى الواقع الاجتماعي، والتصاعد بيذه الوحدات النظرية حتى اكتماؿ البناء النظري مروراً بثلاثة عمميات؛ 
ىي عممية التأسيس وعممية التنظيـ، أي ترتيب القضايا في بنية نظرية متماسكة، ثـ عممية الإبداع التي ىي 

وفى العادة تتبع ىذه الإستراتيجية في بناء النظرية في   ة في غالبيا لصيقة بشخصية المنظر.عممية ذاتي
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العموـ التي تستند أساساً إلى البحوث الواقعية والتي يمكف تجريد معطياتيا أو نتائجيا لتأسيس أبنية 
 (13)نظرية.

 
 إستراتيجية الاشتقاق:-2

ويتعمؽ بالواقع الذي نريد  ي حالة وجود تراث نظري سابؽ ومتراكـ،وىذه الإستراتيجية التي تتبع عادة ف      
بحيث نتبع ىذه الإستراتيجية لبناء النموذج النظري أو النظرية مف خلاؿ انتقاء أو   أف نطور النظرية بشأنو.

ذا كانت الإستراتيجية الأولى لتأسي  تجريد مفاىيمو وقضاياه مف بنية التراث النظري القائـ فعلًا. س البناء وا 
النظري تتجو مف أسفؿ إلى أعمى، أي مف الواقع إلى البناء النظري مرورا بتجريد المفاىيـ والقضايا 

حيث انتقاء أو –وتنظيميا. فإف الإستراتيجية الثانية تتجو مف أعمى إلى أسفؿ أي مف التراث النظري القائـ 
عمى ىذا   بيدؼ بحث وفيـ التفاعؿ الحادث فيو. إلى الواقع –اشتقاؽ المفاىيـ والقضايا لتشكؿ بناءاً نظريا 

 النحو يتبيف أف بناء النموذج النظري أو النظرية مف المنطقي أف يمر بالعمميات الأساسية التالية:
ومف خلاؿ ىذه العممية يتـ تحديد المفاىيـ التي طورىا أو قدميا التراث النظري  . عممية الاشتقاق: أ

وقد تنقؿ ىذه المفاىيـ مف التراث النظري كما ىي، أو يمكف توليد أو   معينة. باعتبارىا تشير إلى متغيرات
وفى ىذه   إنتاج بعض المفاىيـ استنادا إلييا مف خلاؿ القياس والاجتياد عمى قاعدة مفاىيـ قائمة فعلًا.

يـ، بؿ يمكف ولا يقتصر الأمر عمى المفاى  الحالة تشكؿ المفاىيـ الوحدات النظرية الأدنى لمبناء النظري.
اشتقاؽ قضايا خاصة بالمجتمع مثلًا مف قضايا قائمة فعلًا، قد نشتقيا عمى ىيئة قضايا ثابتة ومؤكدة أو 

 عمى ىيئة افتراضات يمكف أف توجو البحث لإدراؾ أي مف تفاعلات الواقع.
فاىيـ لتشكؿ القضايا، وىو العممية التي يقوـ المنظّر مف خلاليا بتنظيـ العلاقة السببية بيف الم ب. التنظيم:

التي تشير إلى متغيرات واقعية بينيا علاقات سببية، إضافة إلى ترتيب ىذه القضايا بالنظر إلى بعضيا 
البعض في بناء منطقي حيث توضع القضايا المقدمات أولًا، أو قضايا المستوى الأعمى، ثـ تأتى القضايا 

نى بعد ذلؾ، شريطة أف يكوف ىناؾ نوع مف الاتساؽ الصغرى أو القضايا النتائج أو قضايا المستوى الأد
 المنطقي بيف مختمؼ القضايا، حتى تصبح البرىنة ممكنو تنطمؽ مف بنية النظرية إلى تفاعلات الواقع.

وىو العممية الثالثة، والتي مف خلاليا يستطيع أو يكوف في مقدور المنظر أف يمممـ ىذه القضايا  ج. الإبداع:
اث النظري، لكي يشكؿ مف تبعثرىا وتجزؤىا كلا متكاملا ومتناسقا، وىي قدرة موىوب بتا المتناثرة في التر 

ويعرفيا "وجياف جالتونج" بأنيا القدرة عمى القفز فوؽ المنطؽ السائد لتأسيس   المنظر، ومعطاة لو مف الله.
س" الجدؿ مف مثاؿ عمى ذلؾ إف ينقؿ "مارك  منطؽ جديد، أو رؤية منطؽ للأحداث لا يراه الآخروف.

مستوى الأفكار كما تصوره "ىيجؿ" إلى مستوى التفاعلات الاقتصادية الواقعية. أو أف يدرؾ "دوركيـ" أف 
تقسيـ العمؿ ىو الذي يشكؿ آلية التحوؿ مف المجتمع الأولى إلى المجتمع الصناعي المتقدـ، أو أف يدرؾ 

مالي وليس فائض القيمة، أو أف يدرؾ "باريتو" أف "فيبر" أف القيـ البروتستنتية ىي التي أسست النظاـ الرأس
 (14)الرواسب مف خلاؿ تبدؿ الصفوات ىي المحركة لأحداث التاريخ.
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 مقومات النموذج النظري في التصور الإسلامي: -5
يتكوف بناء النظرية مف مجموعة مف المقومات التي تشكؿ بناء المجاؿ التي تجرده النظرية، والذي نحاوؿ    

 افو مف داخؿ التصور الإسلامي.استكش
 . الله بوحدانيتو خالق الكون بما فيو المجتمع:أ  
وتعد وحدانية الله ىي المقومة الأساسية التي ينبغي أف يستند إلييا النموذج النظري أو النظرية الاجتماعية   

المجتمع، والذي ينتقؿ وذلؾ باعتبار أف الله ىو القوة الواحدة المدبرة لأمر الكوف و   مف منظور إسلامي.
تأثير فاعميتو إلى الإنساف خميفة الله في الأرض، ثـ إلى المجتمع الذي يعمؿ وفؽ تعاليمو التي وردت في 

الر، وقد أكد عمى ىذا المقوـ غالبية الرسؿ. إذ يقوؿ الله تعالى في كتابو الكريـ"   .القرآف وسنة رسولو
سورة  ."أَلاَّ تَعْبُدُوا إِلاَّ المَّوَ ،إِنَّنِي لَكُم م نْوُ نَذِيرٌ وَبَشِيرٌ ،مَتْ مِن لَّدُنْ حَكِيمٍ خَبِيرٍ كِتاَبٌ أحُْكِمَتْ آيَاتُوُ ثُمَّ فُص  

 ".1،2ىود الآية 

والضابط لإيقاع فاعميتو وتفاعمو يشير إلى أف كما يؤكد عمى حقيقة الإلو الواحد الخالؽ ليذا الكوف    
وىي المقولة التي تؤكد أف الله ىو القوة الخالقة ليذا الكوف   القاعدة الأساسية لمتديف ىي الإيماف بالوحدانية.

والمتحكمة فيو، ولذلؾ فإنو مف الطبيعي أف تكوف منظومات القيـ المتضمنة في الديف، ىي التي تشكؿ 
إلى جانب  –والذي يتشكؿ  –وىو أحد المقاصد الخمسة  –ومف يصبح الديف   مع وقيمو.أساس ثقافة المجت

مف منظومات القيـ التي تحدد جميعيا سموؾ البشر في مختمؼ المجالات -توحيد الله وتأكيد وحدانيتو
 –لله وتقواهمخافة ا –بحيث تصبح ىذه القيـ   الاجتماعية، بما يعمؽ ارتباط الإنساف في المجتمع بالله ودينو.

وىو ما يعنى أنو   ىي المنظمة لمحياة في المجتمع، إلى جانب كونيا التي تشكؿ قاعدة الثقافة في المجتمع.
إذا انتشرت بعض الانحرافات في منظومات القيـ، فمف الضروري لتصحيح الثقافة أو إعادتيا إلى مادة 

وذلؾ يرجع إلى   وليست آية معايير أخرى. ؾ،الصواب أف تكوف القيـ الدينية ىي المعايير الموجية إلى ذل
أنو إذا تأكد لنا أف عناصر المجتمع متساوقة ومتكاممة بطبعتيا، فإف ىذا التساوؽ والتكامؿ إذا لـ يتفاعؿ 

وبذلؾ   ويتحقؽ استنادا إلى منظومة قيمية دينية حاكمة، فإف ذلؾ مف شأنو أف ينشر الفوضى في المجتمع.
ة استنادا إلى ىذه المقولة إعادة التجديد المرحمي لمثقافة المسيطرة في المجتمع قيما تفرض النظرية الإسلامي

 وسموكا بحيث يعود إلييا التزاميا بمنظومة القيـ الدينية.
إلى جانب ذلؾ فإنو إذا تربى الإنساف ونشئ تنشئة دينية، فإف مف شأف ذلؾ أف يساعد عمى تنمية أو      

بحيث أنو إذا لا يعنى ذلؾ   أيضا مف قيـ الديف الذي ارتضاه الإلو الواحػػد. بناء ضميره الداخمي المشتؽ
الجمود عمى تفسيرات دينية جامدة لمديف تختمؼ مع طبيعة وتثبيت الحياة مع أف الديف الله يدعو إلى 

الكامنة أو ولكف يعنى في المقابؿ استكشاؼ المعاني الدينية الملائمة لمواقع المتجدد، و   الإيجابية والحركة.
    المختزنة في مضاميف النص الديف، فقد تحتاج إلى التأمؿ والبحث والإدراؾ لبعضيا. 

إف الإنساف في المجتمع حسبما تذىب النظرية الإسلامية في نطاؽ مقولة التوحيد محكػوـ في سموكو  
ر في المجتمع المتديف بضوابط ثلاث، ىي تحديد الله لسموؾ الإنساف حسبما تذىب قيـ الديف، وتوقعات الآخ

 (15)وضميره الداخمي الذي تربى عمى قيـ الديف ومعاييره.

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura11-aya2.html
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  الإنسان مستخمف في إعمار المجتمع:ب.    
يتجمى تقديـ الله للإنساف عمى كؿ مخموقاتو مف خلاؿ مظاىر كثيرة أبرزىا اثنيف. الأوؿ يتمثؿ في       

يمنحو أيا مف مخموقاتو، ثـ ىو استخلاؼ مباشر استخلاؼ الإنساف في الأرض والمجتمع، وىو شرؼ لـ 
الَّذِي خَمَقَ لَكُمْ مَا فِي الَْْرْضِ  ىُوَ  وفى ذلؾ يقوؿ الله تعالى "  بعد استكماؿ الله خمؽ السموات والأرض.

مَاءِ فَسَوَّاىُنَّ سَبْعَ سَمَاوَاتٍ وَىُوَ بِكُل  شَيْءٍ عَمِيمٌ، جَمِيعًا ثُمَّ اسْتوََى إِلَى ذْ قَالَ رَبُّكَ لِمْمَلَائِكَةِ إِن ي  السَّ وَاِ 
مَاء جَاعِلٌ فِي الَْرْضِ  وَنَحْنُ نُسَب حُ بِحَمْدِكَ وَنُقَد سُ لَكَ  خَمِيفَةً ، قَالُواْ أتَجَْعَلُ فِييَا مَن يُفْسِدُ فِييَا وَيَسْفِكُ الد 

أما المظير الثاني لتقدير الله للإنساف فيتمثؿ في ". 29،31سورة البقرة .تَعْمَمُونَ  ، قَالَ إِن ي أَعْمَمُ مَا لاَ 
تسخير الكوف لو ، حتى يستطيع بممكاتو تأسيس ونشر العمراف في الأرض والمجتمع وفى ذلؾ يقوؿ الله 

رَ لَكُمتعالى في كتابة الكريـ "  ا فِي الَْْرْضِ وَالْفُمْكَ تجَْريِ فِي الْبَحْرِ  ألََمْ تَرَ أَنَّ المَّوَ سَخَّ وَيُمْسِكُ  بِأَمْرهِِ مَّ
مَاءَ أَن تقََعَ عَمَى الَْْرْضِ إِلاَّ بِإِذْنِوِ إِنَّ المَّوَ بِالنَّاسِ لَرَءُوفٌ رَّحِيمٌ  وَىُوَ الَّذِي أحَْيَاكُمْ ثُمَّ يُمِيتُكُمْ ثُمَّ ، السَّ

نسَانَ لَكَفُورٌ يُحْيِيكُ   ". 66-65. سورة الحج ، الآيات .مْ  إِنَّ الإِْ
عمى ىذا النحو نجد أف الإسلاـ يؤكد عمى العلاقة بيف الإنساف والله، وذلؾ عمى عكس النظرية       

ؿ حيث دار الجد  الغربية التي ترى الإنساف في نطاؽ الطبيعة، لا علاقة لو بالله ولا بعالـ ما وراء الطبيعة.
الدائـ في إطار النظرية الاجتماعية الغربية حوؿ العلاقة بيف الإنساف والمجتمع، وتأرجح الجدؿ بيف التأكيد 
عمى الإنساف باعتباره ىو الذي أسس المجتمع كما ذىب إلى ذلؾ عالـ الاجتماع "ىربرت سبنسر"، الذي 

بداعاتيـ. و"إيميؿ دور  كيـ" الذي يرى أف المجتمع ىو الذي يرى أف المجتمع ىو نتاج لتجمعات الأفراد وا 
يشكؿ الإنساف الاجتماعي "الشخصية" وأف الإنساف مف وجية نظره يولد ولادتيف. ولادة طبيعية مف نصيب 
الطبيعة حيث يولد الإنساف كما تولد كؿ الكائنات، وولادة اجتماعية، حينما يتشكؿ اجتماعياً وثقافيا ليصبح 

 فيو.صورة لطبيعة المجتمع الذي يعيش 
وحتى يستطيع الإنساف إنجاز ميمة الخلافة فقد زوده الله بثلاثة آليات تساعده في تأكيد إرادتو وثقتو    

وىي العقيدة والعقؿ والفطرة، باعتبارىا آليات ثلاث تزيد مف   بنفسو، كما تدعـ قدرتو عمى بناء العمراف.
إضافة إلى أف ىذه الآليات   رتقاء بالعمراف.تمكيف الإنساف في الأرض، وىو التمكيف الذي يعد مدخلًا للا

 الثلاث تؤكد إرادتو واستقلالو وثقتو بذاتو.
وفيما يتعمؽ بالآلية الأولى وىى العقيدة، فقد أشار الله تعالى في كتابو العزيز إلى أىمية العقيدة في      

مَاوَاتِ وَالَْْرْضِ وَىُوَ يُطْعِمُ قُلْ أَغَيْرَ المَّوِ أتََّ حياة الإنساف في مواضع كثيرة إذ قاؿ تعالى "  خِذُ وَلِيِّا فَاطِرِ السَّ
لَ مَنْ أَسْمَمَ، وَلَا تَكُونَنَّ مِنَ الْمُشْرِكِينَ  ، قاؿ  14" سورة الأنعاـ آية  وَلَا يُطْعَمُ، قُلْ إِن ي أُمِرْتُ أَنْ أَكُونَ أوََّ

مَاءِ وَالَْرْضِ وَلَوْ أَنَّ أَىْلَ الْقُرَى آمَنُواْ وَاتَّقَ تعالى "  نَ السَّ ". سورة الأعراؼ ، الآية واْ لَفَتحَْنَا عَمَيْيِم بَرَكَاتٍ م 
وىو ما يعنى أف الإيماف والاعتقاد إلى جانب أنو يدفع الإنساف إلى عمراف الأرض والارتقاء   " .96

نظريات رأس الماؿ بالمجتمع كما أمر الله، فإنو يشكؿ إلى جانب ذلؾ قيمة مضافة للإنساف، حسبما تذىب 
الديني. حيث يصبح المزيد مف التديف رأسماؿ جديد، يضاؼ إلى رأس الماؿ الاقتصادي والاجتماعي 

 وبذلؾ يصبح التديف مورداً اقتصاديا مف موارد تأسيس العمراف.  والثقافي.

http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tanweer/sura22-aya66.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tanweer/sura22-aya66.html
http://quran.ksu.edu.sa/tafseer/tanweer/sura22-aya66.html


                                                               أ. سلٌم حمً/        د. عبد الناصر غربً                           المبادئ الأساسٌة لبناء النظرٌة الاجتماعٌة

162 

يمانو، وأيضا  ادهويعتبر العقؿ ىو الآلية الثانية التي خاطب الله الإنساف بشأنو كوسيمة لتعميؽ اعتق      وا 
ويمتمئ القرآف الكريـ بالآيات الكثيرة التي   كوسيمة تفكيرية تفتح أمامو الآفاؽ للارتقاء بأوضاع المجتمع.

تدعو تارة إلى تأمؿ الكوف المحيط بنا حتى نزداد إيمانا بقدرة الله وعظمتو، وتارة أخرى يحدثا عف العمـ وأف 
لأف العمـ والمعرفة يساعداف عمى تكشيؼ طبقات الواقع أو تكشيؼ الله يحترـ العمماء ويرفع درجاتيـ، 

في ىذا الإطار يعتبر العقؿ   طبقات المعاني في كلاـ الله وآياتو، لتتطابؽ حقائؽ المعاني وحقائؽ الواقع.
إدراؾ آلية للارتقاء بالذات الإنسانية مف ناحيتيف؛ الأولى أف مزيداً مف التعقؿ والمعرفة يزيد مف قدرتنا عمى 

قدرة الله، ومف ثـ يزيد مف إيماننا واعتقادنا، ومف ثـ يضيؼ لنا قيما تولدت عف عمؽ الاعتقاد ىي رأس 
يضاؼ إلى ذلؾ فإف الارتقاء   اؿ الديني، الذي يمكف أف يتحوؿ إلى رأسماؿ معرفي ورأسماؿ إقتصادى.الم

 بأوضاع العقؿ تساعدنا عمى استكشاؼ أفضؿ السبؿ للارتقاء بحالة العمراف المحيطة بالإنساف في المجتمع.
تأكيداً   ساف بذاتو ونفسو ونفوس غيره.وتعد الفطرة الإنسانية ىي الآلية الثانية التي بواسطتيا يرتقي الإن     

لذلؾ أف الحفاظ عمى النفس اعتبار مف المقاصد الكمية لمشرع، وتعنى الفطرة الطبيعة البشرية كما أرادىا الله 
وليذه الفطرة مظاىر عديدة؛ مف ىذه المظاىر أف الإنساف لديو ميؿ طبيعي   للإنساف الذي كرمو فأستخمفو.

التي تتوازف مع عمؽ الاعتقاد بوحدانية  في ىذه الحالة تعبر عف عمؽ العبودية لله. لعبادة الله، والفطرة 
مَوَاتِ وَالَْرْضِ وَاخْتِلافِ المَّيْلِ وَالنَّيَارِ لآيَاتٍ  "يصور ذلؾ الله تعالى في كتابو الكريـ   الله. إنَّ فِي خَمْقِ السَّ

لْبَابِ  مَوَاتِ وَالَْرْضِ رَبَّنَا مَا  الَّذِينَ يَذْكُرُونَ المَّوَ  لْوُْلِي الَْ قِيَامًا وَقُعُودًا وَعَمَى جُنُوبِيِمْ وَيَتفََكَّرُونَ فِي خَمْقِ السَّ
ارٍ لِمظَّالِمِينَ مِنْ أنَصَ  خَمَقْتَ ىَذَا بَاطِلًا سُبْحَانَكَ فَقِنَا عَذَابَ النَّارِ. رَبَّنَا إنَّكَ مَن تدُْخِلِ النَّارَ فَقَدْ أخَْزَيْتَوُ وَمَا

نَا وَكَف رْ عَنَّا سَي ئَاتِنَا وَتوََفَّنَا رَبَّنَا إنَّنَا سَمِعْنَا مُنَادِيًا يُنَادِي لِلإيمَانِ أَنْ آمِنُوا بِرَب كُمْ فَآمَنَّا رَبَّنَا فَاغْفِرْ لَنَا ذُنُوبَ 
" سورة آؿ عمراف، ا يَوْمَ القِيَامَةِ إنَّكَ لا تخُْمِفُ المِيعَادَ مَعَ الْبَْراَرِ رَبَّنَا وَآتِنَا مَا وَعَدتَّنَا عَمَى رُسُمِكَ وَلا تخُْزِنَ 

ولأف الفطرة خيرة بطبيعتيا، فإنيا تميؿ إلى عمؽ عبادة الله والارتباط بو، بؿ وتمجأ   " .193-191الآيات 
  الأزمات.إليو في أوقات الأزمات، فتقوى ذات الإنساف لأف الله إذا عبدتو فإنو يقؼ إلى جانبيا في أوقات 

           كما تعنى الفطرة السميمة الاتجاه الإيجابي لبناء الحياة.
فلأف الله خمؽ الكوف الذي يشيد عمى قدرتو، ولأف الإنساف خميفتو فيو بعض مف روحو، ومف ثـ        

يجابيتو نحو بناء وتشييد العمراف في المجتمع.  عالى:"نستشيد في ذلؾ بقولة ت  فسوؼ تكوف لو فاعميتو وا 
الِحَاتِ  وَعَمِمُوامِنْكُمْ  آمَنُواالَّذِينَ  المَّوُ وَعَدَ   قَبْمِيِمْ الَّذِينَ مِنْ  اسْتخَْمَفَ كَمَا  الَْْرْضِ فِي  لَيَسْتخَْمِفَنَّيُمْ  الصَّ

لَنَّيُمْ مِنْ  ارْتَضَى  الَّذِي  دِينَيُمُ لَيُمْ  وَلَيُمَك نَنَّ  وَمَنْ   شَيْئًابِي  يُشْرِكُونَ لَا  يَعْبُدُونَنِي أَمْنًا خَوْفِيِمْ  بَعْدِ لَيُمْ وَلَيُبَد 
ئِكَ ىُمُ الْفَاسِقُونَ  كَفَرَ  لِكَ فَأوُلَ   .55" سورة النور، الآية بَعْدَ ذَ 
ذلؾ يعنى أف عمى الإنساف في التصور الإسلامي أف لا يكتفي بالاعتقاد الوجداني أو العاطفي فقط بالله   

كف مف الضروري أف يتحوؿ ذلؾ إلى فعؿ يعبر عف إيجابية الإنساف لبناء المجتمع ومنظومات قيـ الديف، ول
 (16)ونشر حالة العمراف.

 
 
 



                                                               أ. سلٌم حمً/        د. عبد الناصر غربً                           المبادئ الأساسٌة لبناء النظرٌة الاجتماعٌة

163 

 ج. العمران تجسيد لإيجابية الإنسان المعتقد بالله:     
بالإضافة   يذىب التصور الإسلامي إلى أف الإنساف يستطيع أف يعمر المجتمع بواسطة ثلاث آليات.      

رادة وفطرة إلى كؿ الآ ليات السابقة سواء تمؾ التي تعمؽ مف عبادة الله، أو التي تعد الإنساف عقيدة وعقلًا وا 
وىي آليات الماؿ والبشر واستمرار الحياة، وفى ذلؾ يقوؿ الله   ليصبح الفاعؿ القادر عمى إعمار الأرض.

الِحَاتُ خَيْرٌ عِنْدَ رَب كَ ثوََابًا وَخَيْرٌ الْمَالُ وَالْبَنُونَ زِينَةُ الْحَيَاةِ ا تعالى في كتابو الكريـ " لدُّنْيَا وَالْبَاقِيَاتُ الصَّ
وفى ذلؾ يؤكد الله عمى الماؿ باعتباره عصب الحياة، والماؿ ىنا كؿ   (17)"46" سورة الكيؼ، الآية أَمَلًا 

ة عمى بناء العمراف فيو مف ناحية يساعد مباشر   مالو قيمة اقتصادية، وذلؾ لما لمماؿ مف وظيفة مزدوجة.
البشري، وىو مف ناحية غير مباشرة يساعد عمى إشباع حاجات البشر الذيف سوؼ يبنوف العمراف 

ثـ يأتي بعد ذلؾ البشر الذيف يتناسموف ويتكاثروف، لأنيـ يشكموف قوة عمؿ إذا أضيفت إلى ذلؾ   بسواعدىـ.
     (18)اء العمراف البشري.وتأكيدىـ عمى عبوديتيـ، فإنيـ سوؼ يساعدوف عمى بن عقيدتيـ

وتتمثؿ الآلية الثالثة بالوعد الاليى بإثابة كؿ مف يعمر الكوف بما فيو المجتمع، وىو الإعمار الذي      
عماؿ عقؿ، حيث يعدىـ الله نظير عمميـ في  بداع وا  يجابية إرادة وسلامة فطرة وا  يعتمد عمى حسف عقيدة وا 

ابِقُونَ ، أوُلَئِكَ الْمُقَرَّبُونَ ، فِي جَنَّاتِ النَّعِيمِ ، ثمَُّةٌ مِنَ "وَ  عمراف الحياة الدنيا بقولو تعالى: ابِقُونَ السَّ السَّ
لِينَ ، وَقَمِيلٌ مِنَ الآخِرِينَ ، عَمَى سُرُرٍ مَوْضُونَةٍ ، مُتَّكِئِينَ عَمَيْيَا مُتقََابِمِينَ ، يَطُوفُ عَمَيْيِ  مْ وِلْدَانٌ الْوََّ

ا يَتخََيَّرُونَ ، مُخَمَّدُونَ ، بِأَ  عُونَ عَنْيَا وَلا يُنْزِفُونَ، وَفَاكِيَةٍ مِمَّ كْوَابٍ وَأبََارِيقَ وَكَأْسٍ مِنْ مَعِينٍ ، لا يُصَدَّ
ا يَشْتيَُونَ ، وَحُورٌ عِينٌ ، كَأَمْثاَلِ المُّؤْلُؤِ الْمَكْنُونِ ، جَزاَءً بِمَا كَانُوا يَعْمَمُونَ  سْمَعُونَ ، لا يَ  وَلَحْمِ طَيْرٍ مِمَّ

   .26-11" . سورة الواقعة آية فِييَا لَغْوًا وَلا تأَثِْيمًا ، إِلا قِيلا سَلامًا سَلامًا
وىو ما يعنى أف أنو إلى جانب الماؿ والبنوف، فالحياة الآخرة بكؿ ما فييا مف نعـ سوؼ تكوف جزاء   

  (19)لممعتقد المؤمف الذي سعى في حياتو الدنيا لإعمار الأرض.
   الموجية إلى النظرية الاجتماعية الإسلامية:  نتقاداتالا -2

الإسلامية، عمى أساس أف عمـ الاجتماع ينبغي أف النظرية الاجتماعية يدافع بعض الباحثيف عف       
يكوف في خدمة المجتمع والفرد معا، انطلاقا مف الرؤية الإسلامية، وتمثؿ العقيدة الربانية، وتوحيد الله، 

ـ الإسلامية. ويعني ىذا أف عمـ الاجتماع الغربي ىو عمـ وضعي بامتياز، يخمو مف القيـ والأخذ بالقي
والمعايير الأخلاقية والدينية، ولاعترؼ بالخالؽ. كما أف السوسيولوجيا الشرقية أو الماركسية عمـ مادي 

باحي لايعترؼ بالقيـ والأدياف والأخلاؽ. وبالتالي، فعمـ الاجتماع  ىو عمـ -عييف كما عند الوض-وا 
بمصالح الطبقات -كما عند الماركسييف -إيديولوجي يرتبط بمصالح الطبقات الحاكمة مف جية، وقد يرتبط 

 البروليتارية مف جية أخرى.
الإسلامية، ويعتبرونيا نظرية النظرية الاجتماعية لذا، وجدنا ثمة مف الباحثيف يدافعوف كثيرا عف         

سوسيولوجية المعروفة في الثقافة الغربية، كما ىو حاؿ الباحث أحمد المختاري:" كبرى مثؿ باقي النظريات ال
عمـ الاجتماع الغربي وليد اطر اجتماعية مختمفة مف حيث العقيدة واليدؼ، فالمطموب أف يكوف عمـ 
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الي فيو الاجتماع الإسلامي نابعا كمية مف قضايا الإسلاـ فيما وتحميلا آنيا ومستقبلا، فكرا وممارسة، وبالت
  (21)قادر عمى منافسة النظـ التحميمية الأخرى.

ويعني ىذا أف يكوف عمـ الاجتماع نابعا مف بيئة كؿ مجتمع عمى حدة، حسب معتقده وقيمو وعاداتو   
وتقاليده وأعرافو. كما أف الإسلاـ يقدـ تصورا كميا وشموليا عف الإنساف، والمعرفة، والمجتمع، والتاريخ، 

قية مترابطة ومتعالية عف الزماف والمكاف. ومف ثـ، فيدفو السمو بالإنساف ذىنيا ووجدانيا والقيـ، ضمف نس
وقيميا وسموكيا. وفي ىذا، يقوؿ  حسف الساعاتي:" مف الممكف تصور عمـ اجتماع قرآني، يكوف مؤسسا 

تقي منو عمى ما في القرآف مف مضموف اجتماعي يحتوي عمى وصؼ اجتماعي متكامؿ للأقواـ الغابرة، نس
قوانيف اجتماعية يتدبرىا الباحثوف والتطبيقيوف ويمتمسوف فييا المبادئ التي تمكنيـ مف التنبؤ بما سيؤوؿ إليو 
حاؿ المجتمع، والقياـ بأعماؿ إيجابية لتنميتو عف طريؽ إصلاح ما فسد منو ووقايتو مف عوامؿ الفساد، 

عداد ما يستطاع مف قوة روحية وطاقة مادية لمنيوض ب و، ورفع مستوى أفراده مف الجوانب الروحية القائمة وا 
عمى الإيماف بالله وطاعة أوامره وتجنب نواىيو، والجوانب المادية المرتكزة عمى العمـ وما فيو مف أسرار، 

 (21)ييدي الله إلييا مف يشاء مف عباده، فتتحقؽ عمى أيدييـ منجزات عظيمة لخير البشر وسعادتيـ".
الباحث إلى عمـ اجتماع قرآني؛ لأف القرآف يقدـ حمولا علاجية فاضمة لأدواء المجتمع إذف؛ يدعو         

وأمراضو. وبالتالي، فقد قدـ القرآف، في آياتو الكريمة، نماذج مف المجتمعات القديمة التي تردت فييا القيـ 
الله. ومف ثـ، فعمـ  الأخلاقية، وأصابيا الدمار والخراب والزواؿ، ولاسيما المجتمعات التي كفرت بأنعـ

الاجتماع مطالب بتطبيؽ أوامر القرآف ونواىيو لخمؽ مجتمع إنساني واقعي ومثالي في الوقت نفسو. ويعني 
 ىذا أف بقاء المجتمع وصلاحو مرتبطاف بمدى تشبثو بالقيـ القرآنية السامية.

العلاقات الاجتماعية التي وفي ىذا السياؽ نفسو، يقوؿ ميمود سفاري:" يجب أف نعترؼ  بأنو في مجاؿ    
تربط بيف البشر قد فصؿ تفصيلا لانكاد نعثر لو عمى أثر في غيره مف الديانات السماوية أو الوضعية ؛ فقد 
حدد الإسلاـ المعالـ الكبرى لممجتمع النموذجي، ورسـ الخطوط العامة لقواعد السموؾ فيو، ونظـ معيشة 

بما أقره مف الموروث عف المجتمع ما قبؿ الإسلاـ مف علاقات الناس بما فصؿ فييا مف الحلاؿ والحراـ، و 
ونظـ اجتماعية، وبما استحدثو مما لـ يكف معروفا  ولا مألوفا يوافؽ الفطرة، وتنبييو إلى النظـ والقوانيف التي 

يء تحكـ التغير الاجتماعي وأسباب الركود والنمو وعوامؿ التقدـ  والانحطاط في المجتمعات الإنسانية، الش
الذي يمكف الدارسيف مف استمياـ ىذه القوانيف في كؿ عصر ومصر، وبما يخدـ مجتمعاتيـ ويصونيا مف 

  (22)الزلؿ ويقييا مف الانحراؼ."
ويعني ىذا أف عمـ الاجتماع الإسلامي ىو الحؿ البديؿ لمنظريات السوسيولوجية الموجودة، عمى        

فصؿ ماىو مجتمعي تفصيلا محكما. وبالتالي، أعطانا تصورا  أساس أف الإسلاـ، قرآنا وسنة ومنيجا، قد
دارتو بحكامو جيدة، وفؽ المنظور الإسلامي القائـ عمى تمثؿ  نموذجيا لقيادة المجتمع الإسلامي وتدبيره وا 
مبدأ التوحيد، وتشرب العقيدة الربانية، وتطبيؽ الشريعة الإسلامية، وتنزيؿ فقو النص عمى أرض الواقع، 

الانحلاؿ القيمي، والحفاظ عمى المجتمع في تماسكو وتضامنو وتعاونو، بالاعتصاـ بحبؿ الله، ومجابية 
 والاىتماـ بالعمـ والعمؿ معا، مع تخميؽ المجتمع تخميقا كاملا، وبنائو بناء سميما.
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وفي الإطار نفسو، يقوؿ "ضياء الحؽ سردار" بأننا إذا نظرنا إلى عمـ الاجتماع بمنظور حضاري       
آخر، " فسينتج لدينا موجيات ومحددات متميزة أخرى تحدد لنا حقيقة وكيفية المعرفة إسلاميا. أي الممكف 
بمستحسنو ومستيجنو، والواجب بأولوياتو، وغير الممكف أصلا مف وجية النظر الإسلامية العالمية. كما 

تحديد نوع المجتمع المراد تتقرر مصادر وحدود ونمط الفكر والبحث وتوجياتيا المختمفة، ومف ثـ يتـ 
بناؤه.وماداـ ىذا النظاـ العقدي الموجو ثابتا وأساسو الوحي الإليي، فإف إطاره المعرفي يقي مف المزالؽ 
والمتاىات العقدية، الفكرية والسموكية بتحديده عف بصيرة مالا يمكف معرفتو، ويمبي الاحتياجات والمتطمبات 

 (23)المجتمعية بتحديده ما يجب معرفتو."
عمى الوحي الإليي الرباني، فسيقي المجتمع مف  -معرفيا -ويعني ىذا أف عمـ الاجتماع إذا بني      

المزالؽ والمتاىات والمشاكؿ المحدقة بالعالـ الإسلامي مف كؿ جية. وبالتالي، فيو المنيج المعرفي الحقيقي 
 لتوجيو الإنساف فكريا وقيميا وسموكيا.

الإيجابيات التي تتميز بيا النظرية السوسيولوجية الإسلامية، فقد وجيت إلييا وعمى الرغـ، مف        
انتقادات عدة، ومف بيف ىذه الانتقادات ما ذىب إليو منصور زويد المطيري:" مف السمات العامة لعمـ 

سمـ...ما الاجتماع الإسلامي، أنو موجو قيميا ومذىبيا...وىذا ينفي صفة الحياد حياؿ القيـ...عف الباحث الم
يعني أف عالـ الاجتماع المسمـ ممتزـ بالإسلاـ ويسعى إلى خدمتو، وينقد الواقع في ضوء عقائده 
وتشريعاتو...فلابد أف يدرس اليوة الموجودة بيف الواقع والمثاؿ الذي شرعو الله. أي: بيف المجتمع وبيف 

    (24)المعتقدات الإسلامية التي يؤمف بيا."
ما نلاحظو مف انفصاـ عمى مستوى التطبيؽ، فكيؼ يمكف الجمع بيف التصور  أضؼ إلى ذلؾ،       

الإسلامية مف البحث عف لمنظرية الاجتماعية العقائدي والآليات المنيجية الوضعية لعمـ الاجتماع؟ فلابد 
ر أدواتيا ومفاىيميا ومناىجيا الخاصة، دوف الاعتماد عمى الإرث السوسيولوجي الغربي في ذلؾ، وقد أشا

"محمد محمد أمزياف" إلى تمؾ المفارقة، وىو مف أىـ المدافعيف عف أسممة السوسيولوجيا:"إف دعوتنا إلى 
الالتزاـ المعياري لف تكوف دعوة مقنعة وزائفة، بمعنى أننا لف نعيد مأساة الميثودولوجيا الوضعية بحيث نؤكد 

وقت الذي نعمؿ فيو عمى تحرير قيمنا عمى المستوى النظري التزامنا بالمنيج الوضعي التقريري في ال
   (25)ومفاىيمنا وتسويغ معاييرنا." 

وعميو، فلابد أف يتخمص عمـ الاجتماع، سواء أكاف غربيا أـ شرقيا أـ عربيا، مف أىواء الإيديولوجيا   
دمة المجتمع العقائدية والدينية والمذىبية والحزبية والنقابية والذاتية، ويكوف عمما إنسانيا كونيا مرتبطا بخ

الإنساني كافة، مع ضرورة الالتزاـ بالحياد الموضوعي، وتوخي النزاىة في تحميؿ الوقائع الاجتماعية 
وتفسيرىا، والابتعاد عف التحيز ميما كاف نوعو وطبيعتو. وفي ىذا، يقوؿ مراد زعيمي:" إف عمـ الاجتماع 

ييا المنطؽ، ويؤيدىا الواقع العممي لعمـ لايمكف أف يتخمص مف التوجيو الإيديولوجي، وىي قضية يدؿ عم
الاجتماع منذ نشأتو وحتى يومنا ىذا، وليس ىناؾ ما يدؿ عمى أنو سيتخمص منيا مستقبلا، بؿ إف كؿ 

الموضوعية -غرورا-التوجيو الإيديولوجي، ويدعوف-عنادا-الملاحظات تؤكد ذلؾ، وحتى الذيف كانوا ينكروف
 . (26")ىذا الموقؼ ويسمموف بالتوجيو الإيديولوجي لعمـ الاجتماع والحياد القيمي، بدأوا يتراجعوف عف
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ومف جية أخرى، تدعو الباحثة "وسيمة خزار" إلى تمثؿ الموضوعية في التعامؿ مع الظواىر الاجتماعية،   
بعيدا عف الإيديولوجيا الوضعية والماركسية والإسلامية عمى حد سواء، فلابد مف الانطلاؽ مف فرضيات 

أثناء ملاحظة الوقائع الاجتماعية، والتجريب عمييا استقراء واستنباطا، باحتراـ خطوات المنيج العممي عممية 
بصفة عامة، وخطوات البحث الاجتماعي بصفة خاصة. وفي ىذا، تقوؿ الباحثة:" إف الأصؿ في النظرية 

ومف خلاؿ الدراسة العممية، وبالتالي السوسيولوجية، ىو أف تنطمؽ مف الواقع المحسوس والمشاىد، 
الأمبريقية، يحاوؿ عمـ الاجتماع صياغة المفاىيـ، وربطيا في شكؿ قضايا، ثـ اختبار صحة ىذه القضايا 
لتتخذ شكؿ قوانيف ونظريات.البداية، إذاً، ينبغي أف تكوف مف الواقع في اتجاه بناء النظرية وليس العكس، ثـ 

جزاء أخرى مف الواقع، مثؿ ىذه الدراسة التي تعد أساسا بعد ذلؾ يكوف الاعتماد عمى النظرية في دراسة أ
لاختبار صدقية النظرية، ومدى صلاحيتيا للاسترشاد بيا في تفسير الظواىر الاجتماعية.إذاً، عندما يذىب 
الاتجاه الإسلامي إلى أف الاتجاىيف الماركسي والبنائي الوظيفي يتضمناف مقدمات إيديولوجية تعبر عف 

قاصرة، ويقترح في مقابؿ ذلؾ مقدمات إيديولوجية مختمفة تنطمؽ أساسا مف الديف  اجتيادات بشرية
الإسلامي، فإف ىذا الطرح بالنسبة إلينا يتنافى مع أسس العمـ والموضوعية، لأف الانطلاقة أساسا في بناء 

طبيعة ىذه  النظرية السوسيولوجية لابد أف تكوف مف الواقع، وليس مف أية مقدمات إيديولوجية ميما كانت
 المقدمات فمسفية أو دينية، عقمية أو نقمية.

وتضيؼ الباحثة قائمة:" إننا نقوؿ باستبعاد الوحي كمصدر مف مصادر المعرفة العممية، ليس مف باب     
عدـ اقتناعنا بحقائقو المطمقة اليقيف، ولكف مف باب أف العمـ جيد بشري عقمي يبذلو الباحث لموصوؿ إلى 

إف الحقائؽ الجاىزة المأخوذة مف الوحي لاتدخؿ في باب العمـ مف حيث ىو جيد بشري عقمي  معرفة الواقع،
منظـ. إف الإنساف لايممؾ الوسائؿ التي تمكنو مف معرفة عالـ الغيب، ليذا قدـ لو القرآف الإجابات عف 

قمو لاكتشاؼ أسرار تساؤلاتو الغيبية جاىزة، في الوقت الذي حثو مرارا وتكرارا عمى إعماؿ نظره وسمعو وع
ذا كاف  القرآف قد أشار إلى بعض القوانيف الاجتماعية العامة، فإنو قد ترؾ معظميا  ىذا العالـ المشيود، وا 
رىف البحث والكشؼ العممي، وبالمثؿ إذا كاف القرآف قد تحدث عف كثير مف الظواىر الاجتماعية وبيف 

عض، فإنو لـ يتحدث عف ظواىر أخرى كثيرة تعج بيا أسبابيا ونتائجيا والعلاقات التي  تربطيا بعضيا ب
المجتمعات الإنسانية، ما يؤكد الحاجة إلى الدراسة  السوسيولوجية لمواقع الاجتماعي؛ فلا الديف يمكف أف 
يغنينا عف عمـ الاجتماع، ولا عمـ الاجتماع يمكف أف يغنينا عف الديف، لكؿ مجالو، ولكؿ أىدافو، ولكؿ دوره 

 (27)المتميز.
ويعني ىذا أف الباحث الموضوعي، في مجاؿ عمـ الاجتماع، لابد أف يمتزـ بالمنيجية العممية أثناء        

التعامؿ مع الظواىر والوقائع المجتمعية، ميما كانت الدواعي والأسباب والمنطمقات، فلابد مف الابتعاد عف 
 ائدية والحزبية والنقابية.التحيز، وتجنب الذاتية والإيديولوجيا والنزاعات الشخصية والعق
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 خاتمـــة
يتبيف مما سبؽ ذكره، أف النظرية الإسلامية، في مجاؿ السوسيولوجيا، ىي تمؾ النظرية التي تقارب    

الظواىر والوقائع المجتمعية في ضوء الرؤية الإسلامية، والمنظور الديني الرباني، والالتزاـ بمبدأ التوحيد، 
، والانطلاؽ مف الوحي والعقؿ والواقع الحسي لفيـ ىذه الظواىر وتفسيرىا وتمثؿ المعيارية الأخلاقية

وتأويميا، والابتعاد عف التحيز والتعصب والعرقية الإثنية والطائفية والحزبية.واليدؼ مف ذلؾ كمو ىو تشكيؿ 
 الذات المسممة ذىنيا ووجدانيا وعمميا، والمساىمة في البناء الحضاري للأمة.

ية تغمب عمييا الانتقائية، والافتقار إلى الأدوات المنيجية والمفاىيـ الاصطلاحية في مقاربة لكف ىذه النظر   
الظواىر والوقائع المجتمعية. في حيف، يستمزـ البحث العممي التخمص مف الأحكاـ المسبقة في تناوؿ 

لملاحظة، ويصوغ المجتمع، ولو كانت أحاكما دينية أو أخلاقية. فلابد أف ينطمؽ الباحث مف الظواىر ا
فرضياتيا، باستعماؿ أدوات الفحص والتجريب والتحميؿ الاختباري، ثـ استخلاص القوانيف والنظريات. ويعني 

نساني، وليس مرتبطا بعقيدة أو مذىب أو طائفة ما  ىذا أف عمـ الاجتماع عمـ كوني وا 
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